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মুখবন্ধ 


শ্রদ্ধেয় ড. অতুল স্থরের অন্নবোধে পুস্তিকাঁটি রচিত হয়েছিল বছর চারেক জাগে । 
পাঙুলিপি ছরকট হয়ে কোথায় নিমগ্ন জানি না । পীচটি পরিচ্ছেদ ছিল। নকল ছিল 
না। তিনটি পরিচ্ছেদের কিছু টুকরো লেখা ছিল। তার সাহাযো এই পুন্তিকাটি 
পুনরায় লিখতে গিযে অনেক অদল-বদল করেছি । যতদুর ন্মরণ হয়, তাতে চিন্তার 
কোন হেরফের হয়নি । হলেও পারুলিপি খুজে পাবার আগে বলতে পারবো না। 
কিন্তু সে পাঙুলিপি কি খুঁজে পাওযা যাবে? 

লোকবৃত্ত বা “ফোকলোর, এখন অনেকের উৎসাহের বিষয়ে পরিণত হয়েছে । 
বিষষটি এখন সমাজবিজ্ঞানের আওতায় । কিন্তু বিষয়কে বৈজ্ঞানিক ভিত্তিন্ে 
এগিয়ে নেয়! যাষ নি বাঙলায়। বরং যে উদ্দীপন! নিয়ে এ শতকের শুরুতে কাজ 
আরম্ত হয়েছিল তা থিতিয়ে গেছে, অধ্যয়ন-অন্রশীলনের মানও নেমে গেছে বলে 
অনেকের ধারণা । লোকবুত্তের চর্চা যে বাস্তব ও বৈজ্ঞানিক ভিদ্ভিতে হওয়া] উচিত, 
তার খগুচিত্র এখানে উপস্থাপিত করতে গিষে ক্ষেত্র-নিরীক্ষার ব্যাপারে আলোচন! 
করি নি। পূর্বপ্রকাশিত “লোকবুত্ত : ক্ষেত্র-নিরীক্ষার মুলশ্ৃত্র' গ্রন্থে সবিত্তারে তার 
মালোচনা করেছি । লোকবৃত্ত চর্চার আধুনিক ভাবনার যে ইঙ্গিত এখানে 'মাছে 
তার বিস্তারিত আলোচন! আছে কিছু পূর্বে প্রকাশিত 'লোকবুত্তের অন্যদদিগন্ত? গ্রন্থে । 
সাহিত্য ও লোকবৃন্ত সম্পফিত আলোচন!| করেছি “লোকবৃন্ত ও সাহিতা? গ্রন্থে । 
কোন আলোচনাই নিখুত সে দাবির স্পর্ধা নেই | গ্রন্থ রচনা অবধি আমার জ্ঞানের 
আলোকে যা বলেছি জ্ঞানের সীমা বধিত হলে ও দরকার হলে তার সমালোচনা 
করতে কুঠিত হবো না। নিজের দেফক্রটি স্বীকার করে নিতে 'দিধাগ্রন্ত হবো না। 
একথা কবুল করে বাখছি । 

রীতি অনুযায়ী বর্তমান গ্রন্থের কাঠামো সম্পর্কে বলতে গিয়ে প্রথমেই স্পষ্ট করতে 
হয়, তিনটি পরিচ্ছেদে ও সীমাবদ্ধ পরিসরে লোকবুন্ত চর্চার আধুনিক চিস্তার সবকিছু 
তুলে ধরা সম্ভুর নয়। মোটামুটি একটা ধারণ! দেবার চেষ্টা করেছি । তা করতে 
গিয়ে নানা পণ্ডিত ও গবেষকদের উদ্ধৃতির সাহায্য নিয়েছি । গ্রন্থের শেষে সাহাযাকারী 
গ্রন্থ ও পত্রপত্রিকার নাম উল্লেখ করেছি, পাতায় পাতায় ফুটনোট+ দিইনি । "তাতে 


চার 


সাধারণ পাঠক বিব্রত হবেন না1। বিশেষজ্ঞ পাঠকদের সবই জানা, কাদের কাছে 
হয়ত কোন নতুন কথা বলতে পারি নি, বরং শীদের জ্ঞাত বহু বিষয় হয়ত অনচ্চারিত 
থেকে গেছে, তাই তাদেরও “ফুটনোটের” অভাবে অস্থবিধা হবেনা । লোকবৃত্ত 
চর্চায় রত কোন বাক্তিকে বিষয় ও বিজ্ঞান সচেতন করতে গ্রন্থটি বিন্দুমাত্র সাহায্য 
করলে কৃতার্থ হওয়৷ যাবে । এর বেণী কোন দাবি নেই । 

শ্রী শ্রীশকুমার কুণ্তর সহদয়তায় এই গ্রন্থটি প্রকাশিত হলে! গ্রন্থটিকে তিনি 
“বিচিত্র বিদ্যা গ্রস্থমাল1'-র অন্তর্ভুক্ত করে আমাকে সম্মানিত করেছেন । সামান্টি কিছু 
মুদ্রণগ্রমাদ থেকে গেছে, যার অধিকাংশের দাধিত্ব আমার | “জিজ্ঞাসা” প্রতিষ্ঠানের 
বন্ধুবর অধ্যাপক শ্রী অরবিন্দ ভট্টাচার্ধের এবং প্রেসের সহযোগিতার কথা ম্মরণ করি । 
সকলের প্রতি শ্রদ্ধা ও গ্রীতি জানাই | ধাদের রচনার উদ্ধৃতি তুলেছি এবং ধাদের রচনা 
পাঠে উপরূত হয়েছি তাদের প্রতি কৃতজ্ঞতার অন্ত নেই। গ্রন্থের যাবতীয় ত্রুটির 
দায়িত্ব আমার, প্রশংসনীয় কিছু থাকলে তার একমাত্র দাবিদার গ্রকাশক | 


শঙ্কর সেনগুপ্ত 


১, 
লোক, লৌকিক, লোকবৃত্ত ও লোকবৃত্বশাস্ত্র 
সংজ্ঞা ও অর্থ প্রসঙ্গে 

আ্যংলো-স্তাক্সন “ফোক-লোর+ শবেব প্রতিশব্দ হিসাবে “লোকবৃত্ত” গ্রহণ করেছি। 
ফোক”কে লোক, "লোর”*কে লৌকিক, “ফোকলোর+-কে লোকবৃত্ত এবং লোকবুত্ত 
চর্চাকে লোকবুত্তশান্ত্র হিসাবে উল্লেখ করেছি । লোকবৃত্তের ধারক হচ্ছে লোকসমাজ । 

লোকসমাজকে বৃত্ত করে যে জ্ঞান, ঘ! প্রতিহাহুসারী ্থট্টি এবং কালের প্রবাহকে 
অতিক্রম করে জীবিত, সাহিত্যে-শিল্লে-ধর্মেকর্মে ও জীবনাভ্যাসে প্রতিরূপিত তা 
লোকবৃত্ত। আহার-বিহার, বসতি, বিধি-নিষেধ, সংস্কার, শিল্পকলা, গাহ স্থ্যচিত্র, জীবন- 
ঘনিষ্ঠ গাথা নৃত্য-নাটক-গীতাদ্দি, সচেতন বা অবচেতনভাবে রক্ষিত ধ্যান-ধারণা, অহৈত 
প্রাকৃতিক পরিবেশ, সমস্বত্বশ্রেণীর পরম্পরাগত প্রতিহ-বিশ্বাস ও উত্তরাধিকারশুত্রে 
প্রাপ্ত জ্ঞান, সামাজিক রীতি-নীতি, বসন-ভূষণের আকার-আকৃতি-ব্যবহারপ্রণালী 
প্রভৃতির যেখানেই সমষ্টি হষ্টির স্পর্শ আছে, সমষ্টিজীবনকে উদ্বেলিত করার প্রেরণা 
আছে, কালকে অতিক্রম করে লৌকজীবনকে নিয়ন্ত্রিত করার শক্তি আছে তাকেই 
লোকবৃত্ত হিসাবে গ্রহণ করা যেতে পারে । লোকবৃত্তের যে অংশ সাহিত্যখেষা তা 
লৌকসাহিত্য । যে অংশ বস্তধেষা তা লোকসংস্কৃতি। আধুনিক সাহিত্য ও সংস্কৃতি 
লোৌকসাহিত্য ও সংস্কৃতি থেকে প্রাণরন আহরণ করে। লোকসাহিত্য ও সংস্কৃতি 
আঁদদিমসমাজ, উপজাতিগোর্ঠী ও সম্প্রদায়সমূহের নিকট থেকে প্রাণবাঘু নেয়। 
সকলেই দেয়া-নেয়। করে এগোয় । ' 

লোকবুত্ত মানে লোকলাহিত্য, লোকসাহিত্য মানে “অশিক্ষিত” সমাজের মৌখিক 
সাহিত্য, এরকমের একটা ধারণা ধাদের মধ্যে আছে তারা নিরক্ষর” এবং “অশিক্ষিত? 
এই শব্ধ ছুটিকে সমার্থক মনে করে এই ভ্রমের শিকার হয়েছেন । আসলে যে নিরক্ষর 
সে-ই অশিক্ষিত এ ধারণা অবথার্থ। আরেকটি তুল ধারণা লোকবৃত্ত শুধুমাত্র নিরক্ষর 
লোকের হৃষ্টি। অক্ষরজ্ঞানসম্পন্ন লোকের বহু স্ষ্টিও লোকবৃত্ত হতে পারে । মনে 
রাখতে হবে লোকবৃত্ত গড়ে ওঠে, বুদ্ধিপ্রাপ্ত হয়, টিকে যায় সমস্বত্বশ্রেণী বা দলের মধ্যে । 
এই শ্রেণী, দল বা গোঠী জাতি, ধর্ম, ভাষা, অঞ্চল ও বৃত্তি অনুযায়ী, নিজ নিজ স্বার্থ 
অনুযায়ী গঠিত হয়,সতথাঁকথিত সভ্য বা শিক্ষিত সংস্কৃতি থেকে দূরে অবস্থান করে। 
পরিবর্তনের দোলায় বিবতিত বা পরিবতিত হয়। কিন্তু পরম্পরাগত এ্ুতিহয ভোলে 
না। পিতৃপুক্রষের জীবনচর্ধাকে উপেক্ষা করে না। 


২ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবনা 


লোৌকবুন্ত এবং লোকজীবনের ব্বভাবজাত প্ররুতি বিশ্লেষণ লোকবুত্তবিদদের অগ্কতম 
কাজ। এই কাক্জ লোকবৃত্ত শাস্ত্রের অন্তর্গত। 

লোকরত্ের সংজ্ঞা, ব্যাখ্যা, বিশ্লেষণ ও মূল্যায়ন করতে গিয়ে লোকবৃত্তবিদেরা ষে- 
সব তত্বে উপনীত হয়েছেন তাব একটি সারা বিশ্বের লোকসমাজ চিন্তা ও ভাবনার 
দিক থেকে এক ও অভিন্ন। অর্থাৎ ব্যক্তিতে-ব্যক্তিতে, গোষ্ঠীতে-গোষীতে, 
সম্প্রদায়ে-সম্প্রদায়ে, বাষ্টে-বাষ্ট্রে, চলায়-বলায়-কথায়-ভাষায়-ধর্মে, ভৌগোলিক ও 
প্রতিহাসিক কারণে শত পার্থক্য থাকলেও মানুষের মন একই ভাবে কাজ করে যেতে 
পারে। ব্যক্তি মনের চেষে বিশ্বজনীন মনই সার! পৃথিবীর মান্গষকে এফ মঞ্চে এনে 
দাড় করিষে বন্ধুত্বের বন্ধনে আবদ্ধ করেছে । মান্থষের মনের এক্য দেখনে লোকবুত্তের 
কি ভূমিকা ত] "দেশবিদেশের লোকগল্প আলোচন! ও সংকলন” গ্রন্থে পর্যালোচনা 
করেছি। অবশ্ঠ একথাও ঠিক যে পৃথিবীর প্রত্যেক জাতির জীবনচর্যার একটা স্বকীয় 
ও অর্থবহ ভিত্তি আছে। এই ভিত্তির কার্ধকারণ সম্পর্ক আছে। অর্থাৎ জীবনচর্যার 
প্রতি বিভাগের অস্তভূক্ত প্রতি অংশের স্বকীয় অর্থ বিদ্যমান । লোকবুত্তবিদের! তা 
উন্মোচন করেন লোকবৃত্তের বিচার বিশ্লেষণ ও মূল্যায়নের দ্বারা । 

সাধারণভাবে লোকবৃন্ত বলতে লৌকিক উপকরণ ও চর্চা উভয়কেই বোঝাষ। 
উপকরণ ও চর্চকে আলাদা পরিভাষায় ব্যক্ত করতে গিযে মাকিন পণ্ডিত আলান 
ডাণ্ডিন লৌকিক উপকরণকে “ফোকলোর” বা লোকবৃত্ত এবং চর্চা বা অধ্যয়ন- 
অনুণীলনকে 'ফোকলোরিস্টিকৃস্‌” বা লোকবৃত্বশীন্ত্র হিসাবে উল্লেখ করেছেন ১৯৬৫ সনে 
তাঁর “স্টাডি অব ফোকলোর গ্রন্থে । লিঙুয়িন্টিক্দ-এর অ্গসরণে “ফোকলোরিস্টিকৃস্‌, 
শব্টি আগেও ব্যবহৃত হয়েছে, কিন্তু আমাদের অন্থমোদন পায় নি। আমরা 
আযনথেপোলভ্ি, স্যোসিওলক্তি, আরকিওলজি, সাইকোলজি প্রভৃতি সমগোত্রীয় 
বিজ্ঞান পাখা সমূহের নামের অনুসরণে ১৯৪৪ সনে “ফোকলোর রিসার্চ ইন ইত্ডিয়া" 
গ্রন্থে ফোকলোরোলজি' শব্দটি প্রস্তাব করি। আমাদের প্রস্তাবিত “ফোকলোর'-এর 
প্রতিশব্ধ হিসাবে যেমন লোকবৃত্ত, তেমনি “ফোকলোরোলজি' শব্দটিও বহু বিদ্বানের 
বিবেচনার বিষয়ে পরিণত হয়েছে । অধ্যাপক সত্যপ্রকাশ আর্ধ ১৯৪৪ সনের একটি 
আলোচনাষ এবং ১৯৪৪ সনের আগস্ট সংখ্যা ফোকলোর” সাময়িকে গ্রকীশিত 
একটি প্রবন্ধে লিখেছেন পু?) £৪০6) 036 6000 %010610018005, 80099161615 
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10 63০ 90৪603 0% 4০9115109:01085+, সখাছ্বিজ্ঞানেব অধ্যাপক ড. আর্য ফৌঁক 
স্টোসিওলজি' অথবা “ন্তোসিওলজি অব ফোকলোব” শন্দ ছুটিকে বিবেচনা করার 
কথাও বলেছেন । তিনি বিশিষ্ট নৃবিজ্ঞানী ডবলু এইচ গুডএনাফেব “ফোকলাইফ 
স্টাডি আও স্তোসাল চেঞ্জ” ( ১৯৪৪) অন্গুলবণ কবেই বোধ হয় প্রস্তাব বেখেছেন। 
গুডএনাফ আবেগপ্রধান “লোক” শব্দটি বাদ দিয়ে €ফাক-লাইফ' বা লোকজীবনকে 
'স্তোসাল কম্যুনিটি” অথবা] “ম্তোসাল গ্র,প' হিসাবে লক্ষ্য কবতে চেষেছেন। লোক- 
বৃন্তবিদেরা! “ফোক? বা লোক শব্দ বাদ দিতে আগ্রহী নন, বর্তমান আলোচনায় লোক, 
লৌকিক, লোকবৃত্ত, লোকজীবন এবং লোকবৃদ্তশান্ত্র এই শব্দ কঘটি বিশেষ বিশেষ 
অর্থবহ । পববর্তী আলোচনাষ এদের অর্থ পরিষফব করা যাবে। 


লোক বৃত্তশাস্ত্ 


লোকবৃত্ত মান্গষের আজীবন সঙ্গী হলেও শাস্ত্র হিসাবে অথবা অধ্যযন ও চর্চার বিষয় 
হিসাবে দেখ দেয় ১৮৪০ সনে । অর্থাৎ লোকবৃত্তেব আত্মপ্রকাশ গত শতকেব মধ্যপাদে। 
বিষয়কে শৃঙ্খলাযুক্ত, পদ্ধতি-প্রকরণ ও তত্ব-সম্পুটক করতে বিদ্বানের! সংজ্ঞা রচনা 
করেছেন, নান! শ্রেণীতে বিভক্ত করেছেন । মূল যে চাবটি বিভাগে বিভক্ত করেছেন 
তা (১) 'আ্কসন' ব! ভঙ্গিগ্রধান, (২) “সায়ান্স? বা বিজ্ঞান বিষয়ক, (৩) “লিম্ুষি- 
সিক্ত বা বাক বিষয়ক এবং (৪) “লিটারেচার, বা সাহিত্য বিষয়ক উপাদান। প্রথম 
বিভাগে অগ্ককরণ, অঙ্গভঙ্গি, নাচগান, নাটক, আকার-ইগ্লিত, বিরক্তি বা 
হাস্যপরিহাসের উদ্দেশ্টে কৃত তামাসা, খেলাধুলা, চারু-দারু-কারুশিল্পের কাজ, কাথা, 
আলপনা, পটচিত্র, হিরাপী-শিরালী, ঝাঁড়ফুক, মুকাভিনয়, ধর্মীয় আচার-অনুষ্ঠানের ভঙ্গিম! 


বাঙলার লোকবৃত £ আধুনিক ভাবনা 


প্রভৃতি; দ্বিতীয় বিভাগে লোৌকসংস্কার, বিশ্বাস, লোকপুরাণ, আচার-আচরণ-ব্যবহার, 
প্রবাদ-গ্রবচন-হেেঁয়ালী-ধধা, কিস্বদস্তী, যাছু, মন্ত্রতন্ত্র, জ্যোতিষ, ভবিস্তঘ্বাণী, আরোগ্য 
বিধান ও প্রতিকার এবং লৌকজীবন চর্চাকে ধরা হয়। তৃতীয় শ্রেণীতে বাক্রীতি ও 
বিন্তাস, আঞ্চলিক উপভাষা বি-ভাষা ও শব্দের উৎপত্তি ও ব্যাখ্যা, শ্বরাহ্ন্যায়ী ভাষা 
বিশ্লেষণ, হারানো-খোযানো শব্দের অর্ধোদ্ধারঃ তুলনীমুলক আলোচনার দ্বারা সিদ্ধান্তে ' 
আসা, লৌকিক ছন্দ, মাত্রা, বাক্রীতির পরিচয, ধবনিভঙ্গি ও বাক্য ব্যবহারের রূপ, রীতি 
ও স্টাইল প্রভৃতি এবং চতুর্থ বিভাগে লোকসাহিত্যের যাবতীয় উপকরণ- লোক গল্প, 
ব্রতকথা, কপকথা, উপকথা, গান, গীতিক, কিন্বদস্তী, লোকছড়া, অতিকথা, প্রবাদ, 
প্রবচন, ধাধা, মেল! ও অনুষ্ঠান বিবরণী, প্রান ও পরম্পরাগত ইতিহাস, শ্রতিহা ও 
বিভিন্ন রচনা! বিবেচনা! করা হয় । বিদ্বানেরা আরও নানাভাবে শ্রেণীচিহ্িত করেছেন 
লোকবৃণতকে । লোকধর্মকে দর্শন বা “ফিলজফি* এবং ধর্মীয় বিজ্ঞান বা “রিলিজিয়াস 
সায়ান্স-এর সঙ্গে মেলানো হচ্ছে । লোকপুবাণকে মিথোলজির সঙ্গে, অতীক্র্রিষবাদ, 
কাস্তিবিদ্ভা, নীতিবিদ্ভা, জাতিবিগ্য1 প্রভৃতির সঙ্গে, লৌকসাহিত্যকে সমাজবিজ্ঞান, 
ভাষাবিজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, নৃ-উত্তিদ-দৃশ্তাবিজ্ঞানের বিভিন্ন ধারা, উপধারা ও পদ্ধতির 
দর্পণে দেখা হচ্ছে। লৌকিক শিল্প-কলা-উৎপাদিত দ্রব্যসমূহ, বন্ত-উপকরণকে আধুনিক 
বাস্তব্য বিজ্ঞানেব আধারে বিবেচনা করা হচ্ছে। কোন অংশ বা কোন উপকরণই 
স্বয়ংসম্পূর্ণ নয । অর্থাৎ কোন একটি অংশ, বন্ত বা উপকরণকে একা বোঝা যায না। 
প্রত্যেকেই প্রত্যেকের উপর নির্ভর করে গড়ে উঠতে হয। যেমন গান, গীতিকা, ছড়া, 
ধর্মাচার, তেল! বিবরণী প্রভৃতি ভাষা বা! সাহিত্যের সাহাধ্য ব্যতীত অগ্রসর হতে পারে 
না, তেমনি সাহিত্য বিষষক লোকবৃত্ত ভাষা ও বিজ্ঞানকে অস্বীকার করে নিজেকে 
প্রকাশ করতে পারে না। সকলকেই সকলের উপর নির্ভর করতে হয়, বহুমূর্খী এর 
চেতনা । বহুদিকে এর বিকাশ । 

লোকবৃত্তের বহুমুখী চেতনার জন্তই কোন একটি বিশেষ মত, শৃঙ্খলা অথবা পদ্ধতি 
প্রকরণের দ্বারাও বিষষকে শীসন করা যাচ্ছে না। লোকবৃত্ত এখন সাহিদ্কা, নৃতত্ব, 
পুরাতত্ব, প্রাটীন ইতিহাস ও সংস্কৃতি, ভাষাতত্র, মনোবিজ্ঞান, উদ্ভিদবিজ্ঞান, ভূবিজ্ঞান, 
সমাজবিজ্ঞান, রাষ্ট্রবিজ্ঞান, অর্থনীতি, শারীরবিদ্ভা, চিকিৎসাবিদ্যা, ৃত্য-নাটক- 
সঙ্গীতকলা, প্রচার এবং জনযোগাযোগ প্রভৃতি নানা শৃঙ্খলায় শিক্ষিতদের, আঞ্চলিক 
ও জাতীষ চেতনা পুষ্ট স্থানীয় কর্মী ও গবেষকদের অঙ্গুণীলনের বিষয়ে পরিণত হয়েছে । 


লোক বৃত্তশান্্ € 


যে ধার উৎসাহ ও শ্ুুযোগন্থৃবিধা মত অথবা! খেয়ালখুশিমত লোকবৃত্তের অধ্যয়ন 
করে চলেছেন। শিক্ষিত গবেষকেরা নিজ নিজ শৃঙ্খলার ব্যাপারে যত আগ্রহী তত 
আগ্রহী নন লোকবৃত্তের ব্যাপারে । অনেকের কাছেই লোকবুত্ত আংশিক সময়ের 
চর্চার বা! খেযালী চর্চার বিষষ। অনেকের কাছেই লোকবুত্ত দ্বিতীয বা! তৃতীধষ বিষয়, 
প্রথম স্ব-স্ব শৃঙ্খলা । অর্থাৎ সাহিত্য কা হৃবিজ্ঞানের ছাত্র ও গবেষকদের প্রথম অধ্যয়ন 
ও অহ্থশীলনের বিষয় সাহিত্য বা! নৃবিজ্ঞান, দ্বিতীয় বা তৃতীয় বিষষ লোকবুত্ত। তাও 
বারা লোকবুত্ত ব্যাপারে উৎসাহ দেখান তাঁদের মধ্যে । ধারা উৎসাহ দেখান ন! তারা 
বিষয়টাকে এড়িয়ে চলেন। 

সকলেরই এখানে কাঁজ করার অধিকার আছে, কথ! বলার হক আছে, লোকবৃত্ত 
খোলামাঠ। ধাঁর যেমন যেভাবে খুশি গোল দিচ্ছেনঃ “বিশেষজ্ঞের তকম] লাগাচ্ছেন । 
অতিব্যাপ্ত নামের আড়ালে ইতিহাস, অশিষ্ট গবেষণ। প্রকাশ করে কালিদাস হচ্ছেন, 
ডাক্তার বনছেন, কিন্তু মর্যাদা পাচ্ছেন না, পাচ্ছেন না সেই সমন্ত্র যার জন্য গলদ্ঘর্ম | 
বিষষও আধুনিক মানে সমুন্নত হতে পারছে না। পারবেও না ততদিন যতদিন 
পর্যন্ত না লোকবৃত স্বাধীনশান্ত্র হিসাবে গৃহীত হচ্ছে, যতর্দিন পর্যস্ত প্রকৃত দরদী ও জ্ঞানী 
ব্ক্তিদেব আগমন হচ্ছে এবং যতদিন পর্যন্ত তথাকথিত বিশেষজ্ঞ ঠিকাদারদের 
উতপাতের হাত থেকে বিষয়কে উদ্ধার করা যাচ্ছে। 

এই অবস্থাও লোকবুন্ত শাস্ত্রের মর্ধাদা পাবার দ্িকে পা বাঁড়িষেছে। বাড়িয়েছে বহু 
আত্মত্যাগী কমী ও গবেষকের নিরলস কর্ম, শ্রম ও সাধনার দ্বার1, আস্তর্জাতিক জগতে 
লোকবৃত্ের মূল্য স্বীকৃতির দ্বারা, আধুনিক জীবনে লোকবুত্ডের প্রভাব বি্লৈষণের, 
প্রচার মাধ্যম হিসাবে লোকরুত্ত ব্যবহারের কার্যকারিতা উপলব্ধির দ্বারা । শিক্ষা- 
জগতের সঙ্গে যুক্ত 'লোকবৃত্ত বিশেষজ্ঞদের” অনেকেই অহেতুক আত্মস্তরী। অনেকেই 
অসম্ভবরকম স্বার্থচিস্তার দ্বার আবৃত থাকা বিষষকে যথাযোগ্য মানে নিষে যাবার 
জ্ঞান ও বোধের দ্বারা নিজেদের প্রস্তত করতে পারেন নি। তাদের চলনবলনঃ ডং 
ইত্যাদি তাদের কাজের মতই বুদ্ধিজ্রীবী চেতনায় সম্তা ও মতলবী। অনেকেরই 
বিষয়কে ভালবার্মতে না-পারার দরুন বোধ ও বুদ্ধি দানা বাধে নি, তাঁদের সরল সহজ 
সমতা কাজ ও আচরণের জন্তই বিষয়ও সন্তা হিসাবে গৃহীত হচ্ছে বৃহত্তর বুদ্ধিজীবীদের 
কাছে। তবুও যে বিষয়টা এগিয়ে যেতে পারছে তারজগ্ত উপরে উল্লিখিত কারণের 
সঙ্গে যা যোগ করতে হবে তা হচ্ছে বুদ্ধিজীবী ও শিক্ষিতশ্রেণীর বুহৎঅংশের কাছে 


ঙ বাঙলার লোকবৃত্ত ; আধুনিক ভাবনা 


লোকবুন্ত থে চরিত্র নিয়েই উপস্থিত হৌক না কেন, লোৌকসমাজ ও সাধারণ মানুষ 
লোকবৃত্তকে বিশেষ মর্যাদা দেয। লোকবুত্তকে ভালবাসে, লোকবুন্ত তাদের শাসন 
করে। লোকবুঙ তাদের মনের খোরাঁক জে'গায । 

লোকবৃত্ত কোন একজ্ন লোকের বিজ্ঞান নয়, এটা হচ্ছে পরম্পরাগত এীতিহোর- 
বিজ্ঞান ও কাব্য। ঘুমপাড়ানি ছড়া, জ্ঞানোৎ্পাদক ধাধা-গ্রবাধ, নার্শারি ও প্রাইমাৰি 
বিগ্ভালয়ের স্থরেল! ধ্বনি, নান! ধরনের লোকগল্প, গান, গাথা, বারোমাসি, কিন্বদস্তী, 
ব্রতকথা, অতিকথা, কৃষি-জলবাধু-আবহাওয1 সম্পকিত জ্ঞান, বৃক্ষলতা পাঁতা-পশুপক্ষী 
সম্পকিত জ্ঞান, তৃকতাক, মন্ত্রতন্ত্র, আরোগ্য বিষষক টিস্তা লোকসমাজকে শাসন 
করে। ব্রত, পুজা-অন্তষ্ঠান ও ছুবিপাঁক থেকে উদ্ধার পাবার জন্য প্রেরণ। জোগায় । 
লোকশিল্পকলা, সাজগোজ, বসনভূঁষণ, ঘরবাড়ি, আসবাব, যন্ত্রপান্তি ভীীবনকে চালনা 
করে। এই লোকবৃত্ত "টাইম" ও “ম্পেসের, সঙ্গে বিবতিত হয। লোকসমাঁজকে 
গানতে হলে তাই লোকবৃত্তকে জানতে হযই | তাঁর জন্ঠই লোকবৃত্শান্স । 


অধ্যয়ন-অনুশীলনের ক্ষেত্র 


অধ্যযন-অনুগগীলনের ক্ষেত্রে লোঁকবৃত্ত আতন্তবিগ্াা বিষয়ক বিষয়। এ্রতিহাসিক, 
ভৌগোলিক, সামাজিক, অর্থনৈতিক, রাজনৈতিক ও আঞ্চলিক পটভূমিতে যেমন এর 
পর্যালোচনা ও বিশ্লেষণ দরকার হয়, তেমন দরকার হয়, নৃবিজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, সমাজ- 
বিজ্ঞান, ভাষাবিজ্ঞান, কান্তিবিগ্ভা, চারু-দারু-কারু শিল্পকলা, নাচ-গান-সঙ্গীত-নাটক ও 
নানা শিল্পকলার পটভূমিতে এর ব্যাখ্যা ও মূল্যায়ন । প্রচার ও জনযোগাযোগের 
ব্যাপারে এর ভূমিক! জানারও দরকার হয়। বিভিন্ন বিষয়ের ও বৈচিত্র্মণ্ডিত জ্ঞানের 
আলোকে বিষয়কে তুলে ধরতে হয় লোকজীবন ও তার আদি সংস্কৃতি জানতে ও 
বুঝতে, সাংস্কৃতিক তথ্য অবগত হতে । জীবনধারণের প্রাণশক্তি জানতে + 
সাহিত্যের ছাত্রের ছাড়া নৃবিজ্ঞান ও আঞ্চলিক ইতিহাসের ছাত্রের! লোকবু্ত 
ব্যাপারে অধিক উৎসাহী । নৃবিজ্ঞানীরা লোকবৃত্তের অধ্যয়নে লোৌকসংস্কাতি ও সমাজ 
সংগঠনকে লক্ষ্য করেন । তাঁরা বলেন মৌথিক সাহিত্য যোগাযোগ রক্ষা করার একটি 
ফর্ম বা আকৃতি য1 বাক্রীতির নিজস্ব কৌশলপুষ্ট এবং বিশিষ্ট স্টাইল ও শিল্পরীতি 
মান্ করে এগোয় । যদিও শবের শৈল্লিক ব্যবহার ও সাধারণ বা বৈজ্ঞানিক ব্যবহারকে 


অধ্যয়ন-অন্রশীলনের ক্ষেত্র ণ 


তফাৎ বা নির্দিষ্ট কর! সহজ নয । তার জন্য বিশেষ শিক্ষার দরকার হয়। সাধারণত 
একেকটি সংস্কতিগোষ্ঠীর ভাষা বা বাক্রীতির অস্গশীলনের দ্বারা লোৌকসংস্কৃতি ও 
লোৌকসাহিত্যের চরিত্র অবগত হওয়া যাঁষ। এর দ্বাব! সংস্কৃতির ধাপ বা স্ট্রীকচারকে'ও 
জানা যায়। যে লোকসাহিত্য যত বেশি-_-1010]5 01:£801960” তত 45801655156 
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ড হিমস মনে করেন এই মাত্রা ব্যবহাব কবলে লোকসাহিত্য চেন! সহজ হয়। নানা 
বিদ্বান নানাভাবে লোকসাহিত্য চেনার কথা বলেছেন। তবে লোকসাহিত্য চেনার 
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ভাষা হচ্ছে মনোভাব প্রকাশের বাক্‌বাহন। এই ভাষার মধ্যে ভাষাতত্বের 
নিবিথে প্রধান-অপ্রধান ভেদ শ্বীরৃত নয়। তবু সামাজিক ক্ষেত্রে ভাষা এবং উপভাষা 
ও বি-ভাষার ভেদ ত্বীকৃতি পেষেছে। বিধিগততাবে এদের চবিত্রের তারতম্যও 
নিধধারিত হযেছে । আচার্য স্বনীতিকুমার বলেছেন ভাষ! “মনেব ভাব প্রকাশের জন্য 
বাগযন্ত্রের সাহায্যে উচ্চারিত ধ্বনির দ্বারা নিষ্পন্ন কোনও বিশেষ সমাজে ব্যবহৃত 
স্বতন্ত্রভাবে অবস্থিত অর্থাৎ বাক্যে প্রযুক্ত শব্দ সমষ্টি।” প্রত্যেক ভাষাব মধ্োই 
আছে ঘনিষ্ঠভাবে সম্পর্কযুক্ত উপভাষা ও বি-ভাষা। এর কতগুলে! নিষমের মধ্যে 
আবদ্ধ। সেই নিয়মগুলো! অভ্যাস করে স্বাভাবিকভাবে একেকটি জাতি, সম্প্রদায় বা 
গোষী পরস্পরকে চেনে, জানে ও বোঝে । কিন্তু কোনো উপভাষা ব1! বি-ভাষার 
সরকারি ত্বীকৃতি নেই। আঞ্চলিক ও লৌকিক স্বীকৃতি আছে। এদের নিজন্ব 
বৈশিষ্ট্য বর্তমান এ কথাটা বুঝতে হবে । 

সাংস্কৃতিক ত্তরভেদের ম্বাষ ভাঁষারও স্তরভেদ আছে। সাহিত্যের ভাষা, তত্র ও 
শিক্ষিত জনের" কথ্য ভাষা, লোক সমাজের আঞ্চলিক ভাষা, একেক স্তরীয় । 
সাহিত্যের ভাষা লেখ্যভাষা, তার মধ্যেও আবার সাধুভাষা, চলতি ভাষার প্রভেদ 
আছে। লেখ্যভাষা কথ্যভাষা রূপে গৃহীত হয় না। কথ্যভাষার ব্যবহারেও শিক্ষিত 


৮ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


নাগরিক বুদ্ধিজীবীদের ভাষার সঙ্গে, তাদের বাক্রীতির সঙ্গে গ্রামের নিরক্ষর জনদের) 
চাষাভৃষাদের ভাষার বা বাক্রীতির তারতম্য আছে। স্বরধবনির ব্যবধান আছে। 
শিক্ষিত নাগরিক শ্রেণীর বিপরীত লোকশ্রেণীর কথ্য ব1 মৌখিক ভাষা হচ্ছে লোকভাষা, 
তা লোক লমাজের ভাবপ্রকাশের বাহন। এ ভাষায় কোন কৃত্রিমতা নেই।' 
ত্বাভাবিক ও স্বচ্ছন্দ । মুখে মুখে এ ভাষার প্রসার ঘটে । বাচক খেয়ালখুশিমত শব 
প্রয়োগ করেন । শ্লীল-অশ্গীল নিয়ে মাথা ঘামান না। পরিবর্তন ও বিবর্তনের সঙ্গে 
সঙ্গে জীবনের ও সংস্কাতির যেমন বিবর্তন ঘটে, ভাষারও তেমনি বিবর্তন ঘটে। নতুন 
নতুন শব ও প্রতীক সংযোজিত হয। কিন্তু বাচনভঙ্গি বা! স্টাইল প্রায় অপরিবতিত 
থাকে । তাই লোকভাষা,নিজন্ব চরিত্র ও বৈশিষ্ট্য নিষে বেচে থাকে । 

স্থনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, শহীদুল্লাহ, সুকুমার সেন, আবছুল হাই, মুহম্মদ এনামুল 
হক, প্রবোধচন্ত্র সেন, স্ুধীভূষণ ভট্টাচার্য, বিজনবিহারী ভট্টাচার্য, পুণ্যঙ্লোক রায়, 
নীলরতন সেন প্রভৃতি ভাষা, উপভাষা বি-ভাষা, কথ্যভাষা, লেখ্যভাষা, ছন্দ ইত্যাদির 
আলোচনায় লৌকভাষার বৈশিষ্ট্য ও চারিত্র সম্পর্কে আমাদিগকে অবহিত করিয়েছেন। 
এ ভাষায শিষ্ট সাহিত্য রচিত হয় না, কিন্তু এ ভাষা শিষ্ট সাহিত্যকে অন্ন জোগায় 
বলে রবীন্দ্রনাথ উল্লেখ করেছেন। সাহিত্যিক, নাট্যকার, গুঁপন্তাসিক ও কবির! 
কথোপকথন, সংলাপ এবং লৌকজীবনের ছবি আকতে গিয়ে লৌকভাষার প্রয়োগ 
করেন । এই ভাষা তাদের কাছে আসে বিভিন্ন লৌকসাহিত্যের সংকলন গ্রন্থ থেকে, 
নিজ মিজ দেখা জগৎ ও জীবন থেকে, অথবা ক্ষেত্র-নিরীক্ষা থেকে | মধুস্থদন, দীনবন্ধু 
থেকে মীর মোশাররফ হোসেন, তারাশঙ্কর, বিভূতিভূষণ, অধৈতএমল্লবর্মণ, মাণিক 
বন্দ্যোপাধ্যায়, সমরেশ বস্তু, প্রভৃতি মুন্দীয়ানার সঙ্গে লৌকভাষ! ব্যবহার করেছেন। 
জীবনানন্দ, জসীমউদ্দীন, বিষণ দে প্রভৃতি বাঙলা লোকশৰ ব্যবহারেরও লৌকিক মেজাজ 
সির অতুলনীয় উদাহরণ তুলে ধরেছেন। সময প্রকাশিত "লোকবুত্ত ও সাহিতা” গ্রন্থে 
পাস্টারনাক, ব্রেশট ও অডেন কিভাবে লোকবৃত্তের ব্যবহার করেছেন তা দেখিয়েছি । 

লৌকভাষার সঙ্গে আস্তরিক, ঘনিষ্ঠ ও সরাসরি যোগ না থাকলে লোৌকসাহিত্যের 
ভিতরে প্রবেশ করা যায় না । লোকজীবনকে প্রত্যক্ষ করা যায় না। বাকরীতি, 
বাচনভঙ্গি বা স্টাইল অন্থসরণ করা যায় না। তাই ভাষাবিজানীর মেজাজ নিয়ে 
নৃবিজ্ঞানী ও লোকবিজ্ঞানীরা লোকভাষার চর্চায় আগ্রহ দেখান । এর চর্চার দ্বারা 
বিভিন্ন ভাষার এ্রতিহামিক সম্পর্ক, লোৌকভাষার বিবর্তন ইত্যাদি লক্ষ্য করা যায়, 


অধ্যয়ন-অনুশীলনের ক্ষেত্র ৯ 


“006 00000৮10606 110501500 0815 8170. 08205810081 018] 08006095এবং 
৪০0701211012108052 50150100105 0086 216 1160655815 10: 516815815 ০1 £৫0661- 
5৪]]5 0161260 0: 01500015 161800 180808895 06 0:০00010 £580065 

0 181768866 0 জা৫য৪ 06506810106 0010 006 ৪000116-কে জানা যায়। 
বাকৃরীতির চর্চা জান! যায় “0206611 ৪180 10170010105 0080 01£8115 
(16 056 01 187060966 10 0116 ০0000006 0£ 90018] 1150...0116 111061 
8681016 0086 5962101006) 1116 00:21 55506005 ০ ০৪101 700108৬101-- 
01781) 001100$) 6০019000603, 16118102) 0৫ ৪1) 00361-13 0800076৫ 
1010 2201) 50016 1) ০010016-5960150, 0:055-০010018]]5 58118015 
জাঞ;৪৮, বাক্রীতির ঢং, সমাজ-সাংস্কৃতিক মূল্য, ভঙ্গিমা॥ ক্থাবলার তারতম্য ও 
বৈশিষ্ট্য, শব্চয়ন ও বাক্য গঠনের কায়দা বিশ্লেষণের দ্বারা লোকবৃত্তবিদেরা “৪16 
09:00012015 আঅ11-600109080 ০ ০1211 00956 0101016]0 51008010195 ড110100) 
360) 2010 ০017%66 ০000106 ১৫০০ 01661676 ৪3 01906810108, 
0020166 10101) 1085 06019500160 00 001619 5 ৪ 18110 60 986 
চ6010 0১6 16661600191 10150600005 04 506601) ৪110 810500906 £:9100090- 
৫8] 680515.” লোকবুন্ের আলোচনায় লোকভাষার পর্যালোচনা তাই একটি 
জরুরি কাজ। লোকভাষার আলোচনায় সংগ্রহ অকৃত্রিম ও সু না হপে চলে না। 
কানে গুনে হাতে লিখে নিতে গেলে প্রাধশই ভূলের শিকার হতে হয। বিশেষত 
অংগ্রাহক যদি অন্য অঞ্চলের লৌক হন, স্থানীয় উচ্চারণ, ঢং, রীতিনীতি ব্যাপারে 
অনভিজ্ঞ থাকেন, তবে তিনি একরকম শুনবেন, নিজন্ব বোধ ও বিবেচনা অনুযায়ী 
অন্ভরকমতাবে টুকবেন, তাতে আর আশ্চর্য কি! সংবাদদাতাও সবসময সঠিক 
ধববরণ সঠিক উচ্চারণ ও বাক্ভঙ্গি বাৎলাতে পারেন না । এইভাবে গলদধঘর্ম ক্ষত্র- 
সংগ্রহের কোন মূল্য থাকে না। তল সংগ্রহের ভুল ব্যাথ্যায় লোকবৃত্ত মর্যাদা! পা না। 
মনে রাখতে হবে লোকবুত্ের সংগ্রহের দ্বারা যদি মেখানকার সংগ্রহ সেখানকার 
লোকদের মাতানো না যায় তবে বুঝতে হবে সে সংগ্রহের কোথাও ফাক থেকে 
গেছে। সে সংগ্রহ মৌল বা যথার্থ নয। 


১০ বাঙলার লোকবৃত্ত £ আধুনিক ভাবনা 
লোকবুক্ত চর্চার প্রসারিত দিক 

লোকবৃস্ত যেদিন থেকে অধ্যযন-অন্গগীলনের বিষযে পরিণত হয সেদিন থেকেই 
বিভিন্ন পণ্ডিত, গবেধক ও বিদ্বান বিষষকে নিষে তাত্বিক আলোচনায়, মত ও পথ 
বিষয়ক আলোচনায ব্যাঁপৃত হন। পদ্ধতি-প্রকবণগত আলোচনা, রীতি-শৃঙ্খলাগত 
আলোচনা, সংজ্ঞারচনা, ভিত্তি প্রভৃতি নিষেও আলোচন। চলে। গ্রীমভাইদের আমল 
থেকে থে খ্রতিহাসিক-ভৌগোলিক পদ্ধতি পোকবুত্তবিদ্দেব আকৃষ্ট করতে থাকে 
ক্রমে ত1 ফিনল্যাপ্ডেব কার্লে ক্রোন, অস্ট্রযার আলবার্ট উইসিলক্কী, সুইডেনের কার্ল ভন 
সিডো, নরওযের এল বোৌঁদকার,আমেরিকাব ওযাঁরেন রবাটস্‌, থেলমা জেমদ্‌ প্রভৃতির 
চেষ্টায একটি বিশিষ্ট আধুনিক পদ্ধতি হিসাবে গৃগীত হয। এই পদ্ধতির স্বপক্ষের ও 
বিপক্ষের দুটো যুক্তিই শক্তিশালী । মারকিন পণ্ডিত অধ্যাপক ভরসন এই পদ্ধতিকে 
সমালোচনা করে বলেছেন ৮16 1£001:55 90106 01 006 00295010109 01220 10005 
176616556 501001915, 00151061800 0£ 50515 200 2105055 ০01 086 
[75966101005 0:09065565 01 0168001) 2100. 21661:9.610175, ০0৫ 036 11100617065 
০৫ 19601002] ০0160169, €106 50০18] ০00695) 006 11001510092] £612109, 
৪17৪ ০00৮ ০06 01061 2.200176 1021০17086৩ 080165 210. 0106 5000010001165.৮ 
দোষগুণ সত্তেও এই পদ্ধতি এখনও বহু বিদ্বানের কাছে বিশেষ আকর্ষণীয় । বর্তমান 
পুত্তিকার আলোচনায় সে কথ! জানা যাবে। 

প্রতিহাসিক-ভৌগোলিক পদ্ধতির ন্াষ ইতিহাস পুননির্মাণ পদ্ধতিও বহু বিদ্বানের 
বিবেচনার বিষষ। লোকবুভ্তের সহাযতায় ইতিহাসের খেইহারানো হত্র খুঁজে 
পাবার চেষ্টাই ইতিহাঁস পুননির্সাণ পদ্ধতি হিসাবে খা/ত। গ্রীমভায়েরা বিশেষ করে 
জ্যাকব গ্রীমকে এই পদ্ধতির শ্ষ্টা বলা যেতে পারে। ব্রিটেনের লোকবৃত্তবিদের! 
জ্যাকব গ্রীমের দ্বারা ভীষণভাবে অন্ুপ্রেরিত। ১৮৫৯ সনে ডারউইনের “দি 
অরিজিন অব ম্পিসেস" প্রকাশের পর এই পদ্ধতি “8060 ৪ 71680011 ০: 
71:91719001 60 105 010:070019£5 212 100150 ০৪০. 60 8, 7117010155 52886 
18061 0790. 00 & ০1%111260 02£818”, জর্জ লরেন্স গুমে এই পদ্ধতির অন্যতম 
পৃষ্ঠপোষক । ভজ্বাপানের কুনীও ইযানাগীতা, কেই-গো-সিকী, ব্রিটেনের আনডু, 
প্যাঙ, লর্ড র্যাগলান, মাঞ্চিন পণ্ডিত লর্ড লোয়াই, হেক্টর ও নোর! চাদউইক প্রভৃতি 
এই পদ্ধতির সেবক। বিদেশি বাতাস এদেশে এসে পৌছলে বিনয়কুমার সরকার, 


লোককুত্ত চর্চার প্রসারিত দিক ১৯ 


দিনেশচন্র সেন, নীহাররঞ্জন রাষ প্রড়ৃতিও এই পদ্ধতি অস্থসরণে গ্রন্থাদি রচনা 
করেন। আমেরিকার আধুনিক পণ্ডিত উইলিয়ম লাইনউভ, মনটেল, গ্লীভিস মেরী 
ফ্রাই প্রভৃতি নতুন করে এই পদ্ধতিতে লোকবৃত্ত চর্চা কবে চলেছেন। 

লোকবুত্তের ভাববাদী বিশ্লেষণ আরম্ভ হয জার্শান পণ্ডিত ও কবি জোভান 
গটফ্লীইড ভন হাঙারের আমলে । হার্ডার লোকবুত্তের মধ্যে জাতীযতাবোধের 
সত্তাকে তুলে ধরলেন। ইউরে'পের বহু বিদ্বান ভার্ডাবকে অন্গসরণ করে জা তীষতা 
মণ্ডিতচেতনা খোঁজার কাঁজে নিজেদের ব্যাপৃত রাখলেন। লোকসাহিত্যের বিভিন্ন 
অংশের মধ্যে যেমন লোকগল্প, ছডা, সঙ্গীত, গ্ীতিকা, প্রবাদ-গ্রবচন, ধাঁধা ইত্যাদির 
মধ্যে তাবা লোকআত্মা খোজ করতে থাকেন | জাভীষ বীরদের উদ্ধার করতে থাকেন, 
জাতীযচেতনাকে মহিমাছ্িত করতে থাকেন । জার্মানীর গ্রীমভাষেরা, নবওয়েব 
আসবজোরনসেন ও মো, ফিনলাগ্ডের লোনরট ও ক্রোনস, আয়ার্ল্যাপ্ডের ডগলাস 
হাইড, বাঙলার ববীন্দ্রনাথ ঠাকুর, গুরুসদয় দত্ত, দীনেশচন্দ্র সেন প্রভৃতিও লোকবৃত্ের 
এই রসে ডুব দ্রিলেন। নাৎসী-জার্মানী ও জারের রাশিয়ায় এই চর্চা সমধিক জনপ্রিষতা 
লাভকরে। সেখানে অক্টোবর বিপ্লব ও হিটলারের পতনের পর লোকবুন্ত চর্চার 
মোড় ঘুরে যাঁয়। ভূাঁডিমির প্রপ, সোকোলভ প্রভৃতি পুরাতন ধারা যেসব গ্রন্থ 
রচনা করেছিলেন তা অস্বীকৃত হয । সঙ্গে সঙ্গে প্রপ তার মরফোলজিকে অস্বীকার 
করলেন। সোকোলভ ১৯৫০ সনে নতুন করে প্রাশিযান ফোকলোর” রচনা করলেন 
১৯৩৪ সনে ম্যাক্সিম গোকীর দেখা লাইনে । গবেষক লিখেছেন ০777206 €১6 
90516 16£1700 ৪. 176ড7 £07816 0৫6 19011121 €9010101) 1089 ০0106 0০0 006 
1016) 006 08010189] 16501000001 ৪0785 01067 601009 ৪176 ৪ 00060 
00 ::5৮০913602085 16:03.” সমাজতান্ত্রিক সংস্কৃতির প্রচারে সৌকোলভ ও 
অন্ঠান্ বিদ্বানেরা সরব হলেন। জার্মান বিদ্বান হানস নৌম্যানের তত্ব লোকবুন্ত 
সভ্য ও শিক্ষিত সমাজ থেকে লোকসমাঁজে যায়, জারের রাশিয়ায় জনপ্রিয় ছিল। 
অক্টোবর বিপ্লবের পরে “এ ভ্রীস্ত মতবাঁদ'-কে বর্জন কর! হলে! । বলা হলো ব্যাপারটা 
হবে উদ্টো। লোকবৃত্ত হচ্ছে থেটে খাওয়! মানুষের সংগ্রামী চেতনাব হৃহিশীল প্রয়াস। 
শিষ্ট সমাজ থেকে তা নীচে যায় না, বরং শিষ্ট সমাজ সাধারণ মানুষের সংগ্রামী 
চেতনা স্তব্ধ করার কায়দা হিসাবে লোকবু্ত নিজেদের মধ্যে নিয়ে দরিদ্র-নিপীড়িত 
শ্রেণীকে শাসন ও শোষণ করে চলে। পার্ট লাইনে চলতে গিয়ে গ্রপের আঙ্গিকবাদ 
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এবং আ্যাপ্ডি,য়েভের ফিনীণীয় পদ্ধতির পুস্তক বুর্জোয়া চেতনা সমধ্থিত পুত্তক হিসাবে 
অস্বীক্ৃত হয। জিরমুনস্কী ও সৌকোলভ হানস্‌ নৌম্যানের বুর্জোয়া! সমাজবৈজ্ঞানিক 
চিন্তাকে সমালোচনা করে নতুন গ্রন্থ রচনা! করলেন। তাতে বলা হলো লোকবৃত্ত 
অতীত এবং এ্রতিহমুখী ঠিকই, কিন্তু তাতে বর্তমানও প্রতিধবনিত। লোকবুত্ত 
হচ্ছে লোকসমাজের সংগ্রামের হাতিয়ার । এবং সেভাবেই একে দেখতে হবে । 

লেনিন এবং উ্রটস্কীর মধ্যে মার্কসবাঁদের প্রয়োগ পদ্ধতি নিযে যে আদর্শগত বিতগ্ডার 
হত্রপাত হয়েছিল» অর্থাৎ ছুটি পরম্পরবিরোধী ধারা আত্মপ্রকাশ করেছিল, তা 
সোভিয়েৎ লোকবৃত্তবিদদেরও স্পর্শ করে। সামাজিক বিপ্রব করতে এসে শহর ও 
গ্রামের বৈপরীত্য অবসান ঘটাবার জন্য যাঁর! পার্টি লাইনে লোকবুত্ত অন্গশীলনে এগিয়ে 
এলেন তারা সরকারি দাক্ষিণ্যও লাভ করলেন । চেতনা আগে না বস্তু আগে, অথবা 
হাঁস আগে না ডিম আগে, তা নিয়ে যে তাত্বিক আলোচনা আরম্ভ হয় তা থেকেই 
লোকবৃত্ত শিক্ষিত ও সভ্যসমাজ থেকে নীচে যায়, ন! নিরক্ষর বর্বর সমাজ থেকে উপরে 
আসে, তা নিয়েও আলোচন! চলতে থাকে । লেনিন ধারার বিদ্বানীদের প্রলেতা'রীয়- 
মানস বা শ্রেণীচেতন! জানার ব্যাপারে লোকবুত্ত চ্চাকে কাজে লাগাতে বল হয়। 
লোকবুত্তকে সাহিত্য, সঙ্গীত এবং শিল্পের মর্ধাদায বসানো হয়। প্রলেতারীয়-মানস 
ও আদর্শ খোজার জন্য নতুন সামাজিক আইন কার্ধকরী কর! হয়। দাসত্ব বন্ধন 
থেকে উৎপাদন ব্যবস্থাকে ও নিজেদের মুক্ত করতে যে নীতি গ্রহণ করা হয় তাতে 
লোকজ্ঞানকে ব্যবহার কর! হতে থাকে । লোকজ্ান জানিয়ে দিল অর্থনৈতিক দিক 
থেকে উন্নত সমাজে সমাজের বিবিধশক্তি যেমন এক ভাবে কাজ করে না তেমন 
অর্থনৈতিক দিক থেকে অনুন্নত সমাজেও একভাবে কাজ করে না। অর্থাৎ 
অর্থ নৈতিক উন্নতিই সামাজিক উন্নতির একমাত্র মাপকাঠি নয়। একঙ্গেলস বললেন 
সমাজের বিবিধ শক্তিগুলৌোকে একসঙ্গে নিয়ে আসার জন্ত প্রয়োজন একটি সামাঞ্জিক 
আইন বা “ম্যোসাল ভ্যাক্ট' | এই “স্যোসাল আযাক্টে"র প্রেরণা লোকজ্ঞান। প্লোকজ্ঞান 
ভিত্তিক সামাজিক আইনকে ভিত্তি করেই রচিত হয় শ্রেণীহীন সমাজ । 

লেনিন বললেন লোকবুন্তকে সামাজিক ও রাজনৈতিক দুর্টিভঙ্গি থেকে বিচার 
করতে হবে। তার ভিতর যে অতীতদ্িনের প্রলেতারীয়-মানসের আশা-আকাজ্কা 
লুক্কায়িত থাকে তাকেও জানতে হবে। শেষ অবধি সোভিয়েতে “5 0181016 15 
15005091520 ৫৪ ৪ 11800768০93, 1506 0015 ০052: ০5011150108 
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16800012915 8190 50012115010 11)6101908610105, ৮০৮ 8150 0৫662 
0185369 0:6-610001086 006 00৪01610195 0৫ 00০ আ011615, 10106 81018108) 01: 
006 096 00812601516, 01 01:1001091 2161061)05, 1080 11) 011০ 0856 
80010018060 00০ 0600165 60111016, 2 0100255 630181171706 006 
80968181906 ০0£ 57001187 0:80100153 8090176 01651616 50018] 0185568.৮ 
বলা হলো রাশিয়ার লোকরুত্ত শুধুমাত্র সমাজতন্ত্রকেই সেবা করবে না, সেবা করবে 
জাতীয়তাবৃদ্ধির সাধনাকেও | বিবিধশ্রেণীব মানুষের মধ্যে আদর্শপুষ্ট শ্রমিক গাথা, 
কথা, গান, বীর কাহিনী প্রভৃতি ছড়িয়ে দ্রিতে হবে। বিভিন্ন বিচ্ছিন্ন গোষ্ঠীকে 
শ্রমের এ্রকতানের দ্বারা মাতাতে হবে। গোফির নিদেশ_ "0:৪1 0০605 
061১21060 ৫601: 169 [005721:0] £21)6121121176  1008695 0001) 1901108 
৪০0৬9, 521000128 212 5221) 11) 50101) 1)61010 18101615 83176100169, 
71010600603, 18111019 5০112121170510 810 9৬189£0:” তিনি "অশিক্ষিত" 
গায়ক স্বলেজমনকে বিশশতকের হোমার বলে ঘোষণ| করলেন। লোকবৃত্ত কর্মীর 
কাজ নির্দি্ হলো সংগৃহীত লোকবুন্ত থেকে প্রোলেতারীয় মানস খোঁজা । তার ফলে 
আই. জি. প্রিজভ সেইসব লোকবুভ্তকে অকৃত্রিম লোকবুত্ত বলে চিহ্নিত করলেন যা 
জারের বিরুদ্ধে, সামন্ত জমিদ্ারশ্রেণীর বিরুদ্ধে সংগ্রামের জীবনঘনিষ্ঠ বিবরণ সমুদ্ধ । 
এবং যার পর্যালোচনায় জনজীবনের সংগ্রঘম ফুটে ওঠে । ধর্মযাজকদের বিরুদে রচিত 
সাহিত্য-কাঁব্যকেও সঠিক ও অকৃত্রিম লোকবুত্তের ছাপ মারা হলো। এ ঝ,দ্রজাকভ 
সামাজিক প্রতিবাদ এবং শ্রেণীদ্বন্বমূলক কেরিকেচারকে জনপ্রিয় লোকগঞ্পের এবং 
্রতিহাসিক লোকসঙ্গীতের মানে উন্নীত করলেন । ভি. পি বীরজুকভ খনির মালিক, 
ফোরম্যানদের বিরুদ্ধে রচিত গান, ছড়া, কবিতা, কিন্বদস্তী, শ্লোগান গ্রভৃতিকে 
ধ্রতিহাসিক তথ্যের সঙ্গে এমনভাবে মেলালেন এবং লোকঅভিপ্রায় বা ফৌক- 
মোটিফের ব্যাখ্যা করলেন যা! শোধিতশ্রেণীর মানুষকে আকুষ্ট করতে পারে। এই 
আদশের দ্বারা অন্তপ্রাণিত হয়ে সোভিয়েৎ এখনোগ্রাফি জার্নালে ১৯৪৪ সনে এল. 
জেমিলজানোভা! যে প্রবন্ধ লিখলেন তাতে বললেন প্রগতিবাদী বিদ্বানদের দ্বারাই 
লোকবৃত্তকে বীচিম্বে রাখা সম্ভব । লোকবুত্ত বুছৎ শ্রমিকশ্রেণীর নিজস্ব জিনিষ । এ 
সম্পর্কে অধ্যাপক ডরমন লিখেছেন * 986 ০01)56109 05 11616 19000 5০ 100013 
2/2101118170%825 0%10005 2015 006 221 00400861০ ৪55017019030175 2০৫ 
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60111016 ৪3 21) 25191955101 0 ০1255 50:06812 0086 00110 ৬ 5০ 1000:615 006 
018160610 0£ 17021% 2100 12101], 2100 008 910০ ০৪] 21015 0০ 006 
[0101660 569065) 01 6০ 225 ০০০০০:5১ ৯100 006 5210)6 ০0101061902 25 6০0 
076 9০0%16€ [0010,* আমাদের দেশের প্রগতিধারার লোকবুভ্তবিদেরাও এইসব 
মতাঁমতের ব্যাপারে বৌধহয অবগত নন। য্ও প্রগতি অথবা প্রগতিবিরোধী এই 
ছুই ধারার কর্মীদেরই এসব জানা উচিত। সমন্ত তথ্য নাজেনে অধ্যয়ন-অনুশীলনের 
পরিপ্রেক্ষিত নির্দিষ্ট করলে তাতে প্রযোজনীষ বোধ ও বুদ্ধির প্রতিফলন ঘটে না। 
আমাদের দেশের লোকবৃত্ত আলোচনা এখনও বর্ণনামূলক | ভাব ও রসে সমৃদ্ধ । 
লোকবুত্ডের ফাংশনাল বা কামিকপদ্ধতি বহুল জনপ্রিষতা অন করে আমেরিকায়, 
আমেবিকার নৃবিজ্ঞানের জনক ফ্রানজ বোয়।স ও হার উত্তরস্থরীদের প্রচেষ্টায় । এই 
পদ্ধতিকে অধিক জনপ্রিয় করেন উইলিযম ব্যাসকম | তিনি ব্রনিসল মলিন|উ্কীর "ত্বকে 
ধরে লোকবৃত্তের বিভিন্ন ক্রিয়াবাদের কথা জানালেন । বললেন প্রবাদ নান! ধরনের 
বিবাদ মেটায, ধাঁধা বুদ্ধির ওজ্জল্য বাড়ায়, লোক পুরাণ লোকাঁচরণকে দিশা জোগায, 
হাস্যরসাত্মক গান, ব্যঙ্গ ও বিদ্রপ শত্রুতা ও মনোমালিন্য দূর করে । লোকবৃত্তেব 
পরিচয় দিতে এসে অধ্যাপক জোশেফ ব্রাম বললেন- পৃথিবীতে আত্মপ্রকাশের কিন 
থেকে মানুষ যে শুধু বেঁচে থাকার জন্যই সংগ্রাম করে চলেছে এমন নয়, সে তার 
জীবনচর্ষা প্রণালীকেও নিয়ত পর্যবেক্ষণ করে চলেছে । মানুষের এই স্বভাবজাত প্রকৃতি 
বিশ্লেষণের জন্ত লোকবৃন্ত একটি পথ । এ কথাও বললেন যে পৃথিবীর কোন জাতির 
জীবনচর্ধার সঙ্গে অপর জাতির জীবনচর্যার খুব একটা মিল নেই। সকল জাতির 
জীবনচর্ধার একটা স্বকীষ ও অর্থবহ ভিত্তি আছে। এই ভিত্তির কার্ধকারণ সম্পর্ক 
আছে। প্রত্যেক জাতির জীবনচর্ধার প্রতি বিভাগের অন্তর্গত প্রতি অংশের বিশেষ 
অর্থআছে। সমান বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে এর আলোচনা ও বিশ্লেষণ করলে যে 
তথ্য পাঁওয়। যাঁয় তা যদি মূলের সঙ্গে প্রসঙ্গকে নিয়ে না এগোয় তবে শা মুজবুত বলে 
গৃহীত হয় না। কেননা “4১ 5816 19 2062. 01008050 0636 0) 17706211562 
0:208190079, 000 2 11517)6 16010901019 061156160 00 2 1631018956 
82100161502 001: 50010 ০010019] 19011009965 89 1211101061006176 06 00960100 2150 
081০০, 1616830 ০0 265:65510178 00:000810 191)6995, 08098081581 ৫5:012199- 
60108 ০0৫6 056 1796019] আ0110, 204 20011589001) ০0: 10:6980168 601 


লোককৃত্ত চর্চার প্রসারিত দিক ১৫ 


০01556130102991 06132%1007.৮ আমেরিকার চেয়েও এই পদ্ধতি ইউরোপে অশ্বিক 
সমাদৃত | নান! দে শেরআধুনিক লোকবুত্তবিদদের কাছে আকর্ষণীয় । হাঙ্গেরীর বিদ্বান 
লিগা ডেগ এই পদ্ধতি অন্সরণ করে রচনা করেছেন একটি চমৎকার গ্রন্থ-_”্ফোক- 
, টেলস আযাণ্ড সোসাইটি” । পিটার বোগাটিরেভ “দি ফাংশন অব ফোঁক কস্টিউম ইন 
মোরাভিয়াম শ্লোভাকিয়া”-য় যাদু, ধর্ম, আঞ্চলিক ও জাতীয় তথ্যাবলী, বয়স, অঙ্লীল- 
শব্দ প্রভৃতির প্রসঙ্গ ব্যাখ্যা করে দেখিয়েছেন ফাংশনাল পদ্ধতি কিভাবে জনজীবন 
অধ্যয়নকে স্পষ্ট করে। এই পদ্ধতিতে গ্রামীণ ঘরবাড়ী, চাঁষআবাদের যন্ত্রপাতি, 
বাক্রীতি প্রভৃতিরও প্রসঙ্গ উত্থাপন ও ব্যাখ্য। সম্ভব । 

লোকবৃত্চর্চার আরেকটি উল্লেখষোগ্য দিক মনোবিষ্লেষণাকআ্সক পদ্ধতি । ফ্রয়েডকে 
নিয়ে মনোবিষ্লেণাত্মক পদ্ধতি এগিয়েছে । অবশ্ঠ লোকবুত্তবিদের! ফ্রয়েডীষ প্রতীকের 
বদলে লৌকিক প্রতীকের ব্যবহার করেছেন। তুলনামূলক লোকপুরাণের জনক 
আযাভালবার্ট কুণকে অন্ুসরণ করে কার্ল আব্রাহাম তাঁর “ড্রিমস আযাণ্ড মিথস” গ্রন্থে 
স্বপ্ন ও লোকপুরাণের চমত্কার বিষ্লেষণ করেছেন। কুণ প্রমিথিউসকে দেখেছেন 
অগ্সি-আহরণকারী হিসাবে । আব্রাভাম বললেন জ্যোতিবিজ্ঞানের হিসাবে লোক- 
পুরাণের বহিরঙ্গ জানা সম্ভব। কিন্তু এর দ্বার! বিভিন্ন প্রতীক ঘে একই ব্যক্তিকে 
নানাভাবে আবৃত করে রাখে তা জানা যায় না। প্রমিথিউস একদিকে অগ্নি আহরণ- 
কারী অন্যদিকে বিদ্ধকারী | সে পৌরুষ ও জীবনদাতা। ওডিপিয়াস মিথ-এ ফ্রয়েড লক্ষ্য 
করেছেন “& 50196118052 11195090101 0£ 1102 10500108] 10217286152 0026 
50036500609) 50100165560 0251165 2100. 01195 0: ০1110161) £1:0জ্1 
€০ ৪010.” আব্রাহাম বলেছেন শিশুর চেতনা অত ম্প8 নয়। সেখানে “স্রপার 
ইগো”-র পরদ! থাকে । তা স্বপ্রে প্রতীকের মারফৎ জানা যাঁয়। মনোবিষ্লেষণাত্মক 
পদ্ধতির সাহায্যে এই পরদ! উদ্মোচন করা সম্ভবু। ফ্যানটাসিরও বিশ্লেষণ সম্ভব । এই 
পদ্ধতিতে সংস্কার বিশ্বাস, আচার-আচরণ, খেলাধুলা, গল্প, ছড়!, নাটক প্রভৃতিরও 
বিশ্লেষণ সম্ভব। লগ্ডন ফোকলোর সোসাইটির সভাপতি আর্নেস্ট জোনস সোসাইটির 
পঞ্চাশবছর পূর্তি উপলক্ষে ১৯২৮ সনে “দি প্যারালালস বিটুইন সারভাইভাল অব 
লাইফ ফ্রম দি রেসিয়াল পাস্ট আ্যাও সারভাইবালস ফ্রম দি ইনডিভিডুয়াল পাস্ট”-কে 
বিশ্লেষণ করেন তার “দি সিগ্লিক সিগনিফিকেন্স অব সল্ট ইন ফোকলোর আ্যাণ্ড 
ন্পারসটিশন” প্রবন্ধে। গুনের যাছুশক্কি, আমষ্ঠানিক কর্মে ছনের ব্যবহার, সুনপোডা 


১৬ বাঙলার লোকবৃন্ত ; আধুনিক ভাবনা 


ইত্যাদির ব্যাখ্যা করেছেন । তার মন্তবা “৬1০16০১ 116-615116 5216 15 ৪. 810০0] 
(0: 86101) 2100 12016521909 006 00819, 2০0৮০ 12101112106 001210০1016. 
জার্মীন পণ্ডিত এরিক ফ্রম ১৯৩৪ সনে আমেরিকা চলে আসেন । সেখানে 
বসে “দি ফবগটেন ল্যান্ুযেজ” রচনা! করে দেখালেন “006 801521581 59100501151 
17 5001) 005 00108] 151200105৪5 0002 50015 0: 0100810, 15616 ] 01281) 
57100255152] ০120160 119 0106 51919 10010, 006 00815, ৪, 096 91921, 
2180 006 091125 0% 019০ আ1)21, 65610010116160 6106 96009 11) 10)0006179 
0109, 2190 016 10196] 62006116106 ০0৫ 01005001%6 15012561018, তিনি 
আরো দেখালেন “00০ 81018010105 8190 50100166125 79093510916 2) 06 
10601658002 06 01090080165, 0)0010 119 006 ৪5 0020 00০ ০5616930191 
09561)010981565 ০0: 035 10110605219010 ০21800 আ121)6160. ৬10) 6201) 00061 
0৮2: আ1)60861 00০ 501) 01: 006 11810001176 01: 006 210:018. 985 006 
8ড101501 101060060 11) 01210500৮ অধ্যাপক ফ্রম ওডিপিযাস মিথ-এ যে ট্রিলজি 
লক্ষ্য করেন তার একদিকে ক্রীধনের পিতৃতান্ত্রিক দাপট, অন্যদিকে এন্টিগনের 
মাতৃতান্ত্রিক অধিকাৰ এবং ওডিপিয়াসের মাতৃনির্ভরতা থেকে মাতকাদেবীর কবরে 
চিরনিদ্রা । ভাঙ্গেরীর গেজ! রহিম এই পদ্ধতিতে লোকগন্প বিশ্সেষণ করে দেখিয়েছেন 
কিভাবে মৌল স্বপ্ন লোকপুরাণের বিষয হতে পারে । তিনি বলেছেন ব্বপ্রত্রষ্টা যখন 
কোন হ্রদ বা গর্তে পতিত হয তখন তা৷ পুরুষদের স্ত্রী-যোনী প্রবেশের প্রতীক । এই 
ধরণের স্বপ্ন প্রথমে একজন দেখে পরে সে স্বপ্পের কথা যখন অন্তের কাছে ব্যক্ত করে 
তখন জানতে পাবে তার আোতাও অনবপ ন্বপ্প দেখেছে । মুখে মুখে এই স্বপ্ন গল্পে 
পরিণত হয়। তা থেকে লোকপুরাণ বপ পায়। বর্তমান লেখক “দেশবিদ্বেশের 
লৌকগন্প-_সংকলন”' গ্রন্থে লোকগল্লে কিভাবে জাতীষ মন ও এ্ক্য লক্ষ্য করা যায় তা! 
বিশ্লেষণ করেছেন । ফ্রযেডীয পদ্ধতিতে জি লীগম্যান "রেশনালে অব দি ভার্টি জোক : 
আন এনালেসিস অব সেক্স,যাল হিউমীর”? ( ১৯৪৪ ) গ্রন্থে বিবাহের আগে যৌনাচার, 
পাশবিক অশ্যাচীর, ভষ প্রভৃতির মধ্যে যে সব প্রতীক তা৷ রসিকতা! বলে উল্লেথ করে- 
ছেন। ডরসনের ভাষায “19106, 08100918015 006 ০: ০০101: 1016, 216 006 
03810 601] 02117065£206 10 ০0006000085 ৪০০1৮ লীগম্যান 
ম্যাক্সমূলার এবং ম্যানদ্রৎ ল্যাঙকে অন্সরণ কবে অশ্লীল রসিকতা ব্যাখ্যা করেছেন। 


লোকবৃত্ত চর্চার প্রসারিত দিক ১৭ 


ফ্রয়েডের সঙ্গে মতানৈক্য হলে ১৯১৩ জনে ইয়ং স্ুইজারল্যাণ্ডের জুরিখে গিয়ে 
ইযং ইনস্টিটিউট প্রতিষ্ঠা করেন। সেখানেও তিনি লোকবৃত্তের মনোবিষ্লেষণাত্মক 
ব্যাখ্যায় নজর দেন । ইয়ং ফ্রয়েডের নাম ও লিঙ্গ প্রতীককে অস্বীকার করেন, পুরুষ- 
ও স্্ী লিঙ্গ প্রতীককে নর এবং নারী হিসাবে বোঝেন। চেতন-অবচেতন, জন্ম-মৃত্যু, 
ঈশ্বর-শয়তান প্রভৃতি প্রতীকের মধ্যে তার বিশ্লেষণ সীমাবদ্ধ রাখেন । তার পদ্ধতি 
বিমূর্তন সাংস্কতিক প্রসঙ্গে পরিণত হয়। ইযং-পন্থীরা লোকগল্প ও লোকপুরাণের 
মধ্যে লক্ষ্য করেন ছায়াচিত্র। এই ছাষাচিত্র ফ্যাণ্টাসি, যা স্বপ্নেও লক্ষ্য কর! যায়। 
ইযং-পন্থীরা বললেন সাহাধ্যকারিনী ডাইনী ব! তজ্জাতীয় চরিত্র সমষ্টিগত ছায়াচিত্র । 
'আমেরিকার পুবলে৷ ইণ্ডিয়ানদের লোকপুরাণের সাাধ্যকাবিনী ডাইনীদের বর্ণনা 
প্রসঙ্গে তারা এ সিদ্ধান্তে এসেছেন । রক্ষণশীল লোকবুত্তবিদের1 অন্যভাবে মনোবিশ্লেষণ 
মাম্সক পদ্ধতির আলোচনা করেছেন। অনেকে এই পদ্ধতি অমান্ত করার কথাও 
বলেছেন । অনেকে ওডিপিযাস কমপেক্সকে অন্ত দৃষ্টিতে দেখেছেন, অপশ্চিমা 
আদিবাসী গোষ্ঠীর মৌখিক সাহিত্য বিশ্লেষণে । হারসকোভিটসের তব “3101105 
12810055101 00০ 6৪৬০: 01 60০ 00001001) 100 19010615681 0£ 0191180- 
001) ৮5 1319 $0৮-কে নতুন করে দেখলেন মলিনাউক্কী । তিনি ট্রোব্রিয়া গুগোষ্ঠীর 
লোকপুবাণ বাথ) করে দেখালেন “002 2800605 09:00106 ১০ 0:04£00 এ০ 
10০ 9019 102০4096 002 01906 ০0: 01011190090 195610700186) 

সমকালে লোকবুন্ত চর্চার বহুজন গৃহীত পদ্ধতি আঙ্গিকবাদ বা স্ট্ীকচারাপিজম। 
এই পদ্ধতিব জনক ভ্াাঁডিমির প্রপ | কিন্ত অক্টোবর বিপ্রবের পর প্রপ এই পদ্ধতিকে 
মন্বীকার করলেন, এ কথা পূবেও বলেছি । প্রপের বইটি প্রকাশিত হযেছিল ১৯২৮ 
সনে, বর্জিত হয় ১৯৩৪ সনে । ভঠাৎ ১৯৬০ সনে আমেরিক1 থেকে এ বই-এর ইংরেজি 
সংক্ষরণ প্রকাশিত হবার সঙ্গে সঙ্গেই চমক আসে। বইটি আমেরিকার লোকবৃত্ত- 
বিদদের বিশেষভাবে আকুষ্ট করে । ১৯৩০ সনে জার্মান বিদ্বান আন্দে জলেস ও ১৯৩৬ 
সনে লর্ড র্যাগলনও আঙ্গিকবাদের কথা উচ্চারণ করেছিলেন তীদের গ্রন্থে, কিন্তু গ্রপের 
ইংরেঞ্জি সংস্করণ এবং লেভী-্ত্রাউসের আবির্ভাব আঙ্গিকবাদকে নতুন জীবন দেয়। 
১৯৪৪ সনে গ্রপকে অঙ্গনরণ করে আলান ভাণ্তিন রচনা করলেন “দি মরফোলজি 
অব নর্থ-আমেরিকান-ইত্ডিয়ান ফোকটেলস”। প্রপ আ্টি আর্নেকে মাথায় রেখেই 
তার 'মরফোলজি' রচনা করেছিলেন। 


চ 


১৮ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


স্টাথ থমসন আর্টির পদ্ধতিকে সংস্কার করে যে “মোটিফ-ইনডেক্স* উপহার দেন 
তা লোকরুন্ত চচার ক্ষেত্রে এখনও শক্তিশালী । স্টীথ থমসন ১৯১০ সনে প্রকাশিত 
আন্টি আর্নের পদ্ধতিকে নতুন জীবন দান করে যে কৃতিত্ব অর্জন করেছেন, প্রায় 
অন্রবূ্প রুতিত্বের অধিকারী আলান ডাগ্ডিস প্রপের আঙ্গিকবাদকে নতুন করে তুলে 
ধরে। প্রপের ইংরেজি সংস্করণ “মরফোলজি অব রাশিয়ান ফোকলোর" গ্রন্থের ভূমিকাও 
লিখেছেন মআলান। আঙ্গিকবাদের প্রসারে প্রপ ইতাদ্ির নাম উচ্চারিত হলেও 
আসলে যে নামটি মুখে-সুথে ঘোরে তিনি লেভী-স্ত্রাউস। নৃ-বিজ্ঞানীদের সম্পর্কে 
তাব মন্তব্য নুবিজ্ঞানীরা 'পরিচিত” বিষয়বস্তকেও রহস্যময ও জটিল করে তোলে । 
তিনি ওডিপিযাস মিথ এবং কিছু উত্তর আমেরিকার ইন্ডিষানদের লোকপুরাণের 
আলোচনায় বিষষ ও গ্রসার অন্সাবে বিভিন্ন ঘটনা এমনভাবে সাজালেন যাঁর ভিতর 
থেকে সাধারণ ভাবনা ও চেতনা নতুন ভাবে উকি দিল। তিনি দেখালেন “086 
21819] 06 61) 200001)000190085 01181 01 00917, 1:201:95217660 11 006 
9181016 06 [00010830019 05 1)61010 100610% এবং “00০ 021515661০6 ০01 006 
820000901161)01)005 01161 0৫6 10081) 11105609660 ০5৮ 18105 101), 11106 
(0901005 1)1005216, 150 ০1091860100 006 0600050600০ 6970) 
10816910360 ৮ স্ত্রাউস যে ভাবে লোকপুরাণের ঘটনাবিন্তাস করলেন, অবয়ব নিদেশ 
করলেন, তাতে অতি স্পষ্ট একটা আঙ্গিক বা স্ট্রীকচার পরিষ্কার হলো । গ্রপ তার 
স্ট্রাকচার সাজাতে গিয়ে গল্পের লাইনকে অনুসরণ করেছেন, স্্রাউস লোকপুরাণের 
ঘটনাবলী দ্বিষে তা সাজিযেছেন। আমাদের দেশে আঙ্গিকবাদের উপর তেমন কিছু 
কাজ হয নি। সম্প্রতি ড. নির্মলেন্দু ভৌমিক বাঙলার লোকছড়ার আলোচনাষ আঙ্গিক- 
বাদকে রূপতব হিসাবে দেখেছেন । আঙ্গিকবাদের সঙ্গে বাক-রীতির সম্পর্ক ঘনিষ্ঠ। 
বাকরীতি চর্চাব গুকত্বেব কথা! আগেই বলেছি । বাকরীতি অনুশীলনের দ্বারা বা 
আঙ্গিকবাদের চর্চায় গবেষক “10013 00 01০ 08108002100 1318, 06160002186 
0: 00০ 065 00 005 0010109516101) 0 900০0115 ০091 2০910, ০8118, 
1:0081206 2190 £01191, লেভী-ম্ত্রাউস নৃবিজ্ঞানীদের বিশেষভাবে আকৃষ্ট করেছেন । 
আমাদের নৃবিজ্ঞানাগত লোকবৃত্তবিদের! স্ত্রাউসের কথা যতো বলেন তার আর্গিক- 
বাদকে অবলম্বন করে ততো কাঁজ করেন না । বিষয়টাকে শিক্ষা দেবারও তেমন 
কোন ব্যবস্থা নেই । তবে কোন কোন বিদ্বান বাঁকরীতি বিশ্লেষণের চেষ্টা করেছেন। 


লোকবুন্ চ্চার প্রসারিত দিকা ১৯ 


ভারভাঙের মিলম্যান পারী, ডেভিভ রাইনাম প্রভৃতি এদিকে নজর দিয়েছেন। বাক- 
রীতি অবলম্বন করে যুগশ্লাভিয়ার বীরগাথা “দি সিংগার অব টেলস' প্রকাশিত হয 
১৯৬০ সনে । নরওয়েব গীতিকা বিশ্লেষণেও ডবলু. এডসন রিচমণ্ড এই পদ্ধতি অনুসরণ 
করেছেন । এখানে তথ্যের সঙ্গে কল্পনা মিশেছে । তথ্যের সঙ্গে কল্পনার মিশ্রণে 
গীতিকায় যে নতুন কল্পচিত্র ফুটে ওঠে তাব অনবদ্য প্রকাশ দেখি ড. দীনেশচন্দ্র সেনেব 
ময়মনসিংহ গীতিকাব ব্যাথ্য/ ও বিশ্লেষণে । ক্রস এ. রোসেনবার্গ “দি আট অব দি 
আমেরিকান ফোক প্রিচার” (১৯৪৪) গ্রন্থেও এ জিনিস লক্ষ করেছেন । লোক- 
সাহিত্যে তিনি লক্ষ্য করেছেন “0:81]5 ৫611551:60 361001) 6৩09 00 79059533 
13917790156) 0)601০21) 2150 10175000010 21607601205 01390 ০16 1081)1111960 
১5 006 01690156117 1702101)61 07601)8 1917 21091085 0010805125৮ £5191.” 

লোকবৃত্ত অধ্যযনের অন্যতম উল্লেখযোগ্য পদ্ধতি রৈথিক সাংস্কৃতিক বা ক্রস 
কালচারাল । ব্রিটিশ নৃ-বিজ্ঞান বিগ্ভাপীঠের জনক এডওযা বি. টাইলব, আযান, 
ল্যাঙ, এডুধিন সিডনী হাটল্যাণ্ড, জে. জি ফ্রেজার প্রভৃতি এই পদ্ধতিকে এগিষে নেন। 
বাঙলার নৃবিজ্ঞানাগত লোকবুত্ত গবেষকদের মধ্যেও এই পদ্ধতির জনপ্রিযতা লক্ষণীয। 
তাদের সঙ্গে জাতীযতাবাদী গবেষকেরাও সামিল হন। সমাজ বিজ্ঞানের আলোতে 
পারা লোকবৃত্ত অগ্নুশীলনে উত্সাহী তার! এ পদ্ধতির বিশেষ ভক্ত । ড প্রবোধকুমার 
ভৌমিকের “স্যাসিও কালচারাল প্রোফাইল অব ফ্রন্টিয়ার বেঙ্গল” রৈথিক সাংস্কৃতিক 
অধাষন। এখানে আঞ্চলিক জীবনের বাতা, দেযা-নেযার বার্তা, সাংস্কতিক বার্তা 
প্রকাশিত । ভোলানাথ ভদ্রাচার্ষের “শিল্পভাবন1” গ্রন্থে শোকশিল্প ও লোকশিল্পকল।র 
সমাজতাত্বিক বিশ্লেষণ পাই । আমেরিকার তেনকী প্লাসি তার “প্যাটারন্স্‌ ইন দি 
প্দ মেটিরিয়াল ফোক-কালচার অব ইস্টার্ন ইউনাইটেড স্টেটস; গ্রন্থে এই পদ্ধতি 
অনুসরণ করেছেন । গ্লাসি বলেছেন লোকবুন্তের যোগ্য গবেষ্ককে ক্ষেত্রনিরীক্ষক ও 
তাত্বিক হতে হয়। বস্ত-সংস্কৃতির আধুনিক অধ্যযনকে ইঠিহাসিক-ভৌগোলিক 
ভিডিতে ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণ করতে হয। প্রতে)ঃক তথ্যের গ্রামাণিকত] উল্লেখ করতে 
হয বস্ত গড়ন, ব্যবহার বৃত্তান্ত, রৈখিক ও মনোবিশ্লেণাত্বক পদ্ধতি অনুসরণ করে । 
এঁতিহাসিক, সাংস্কৃতিক, ব্যক্তিগত, এরতিহথান্থগত, কান্তিবিষ্ঠা, আর্থ ও পরিবেশ 
সম্পকিত নান! দিকও তুলে ধরতে হয়। তারাপদ সাতরা দারু ভাস্কর্য ও লোকশিল্প 
বিষয়ক আলোচনায় এপ কোন কোন দিক নিয়ে ভেবেছেন। 


২০ বাঙলার লোকবৃত্ত £ অণ্ধুনিক ভাবনা 


বিশ শতকেব নাগরিক সভ্যতা» বিজ্ঞান ও প্রযুক্তিবিগ্ভার দ্বারা, গণসংস্কাতি, জন- 
যোগাযোগ ও প্রচার ইত্যাদিব দ্বারা লৌকবুন্ত আক্রান্ত । ১৯৬০ সন থেকে নতুন হাওয়া 
বইতে সরু করেছে । গণ বা জনসংস্কতি এবং লোকসংকুতিব মধো 410661060605601 
11)56680 0৫ ০0100009010): দেখা যাচ্ছে । ৮0006 ০165 15 1100660 11)06251176- 
]ড ৪. 50108101001:90101) 06017 50০120165, 2৪ 01061010016 018556511০2 €0ড/1) 
101 076 90100175, 2150 0176 £1)6060 05165 0561 9০ (0900 0106 01021710005 
09855 1006019'+8105010 270 2136016 911 11005 ০016 00110 61521065810 
6011000195১ 00 9১9৬7 0061 006 00 00917 12170 20161102511) ৪ ০0100181 
£5০0৪০]5.” গণসংস্কৃতি আলোচনার নিজত্ব কোন পদ্ধতি এখনও গৃহীত হয নি। 

অনেকে মনে করেন শিল্পাগ্রসর তার সঙ্গে সঙ্গে লে'কসংস্কৃতি বিনষ্ট হয । অনেকেই 
এ যুক্তি মানেন না। আমরা মনে করি যে কোন পরিবর্তনেই লোৌঁকসাঠি হা ও সংস্কৃতি 
বিবপ্তিত ভয। তাঁই অনুসন্ধান কবা হয শিল্পাগ্রসবতা বা 'অন্তান্ট পবিবর্তনেব সঙ্গে সঙ্গে 
লোকবুত্ত কিভাবে বিবতি-ত হয তাঁর ধাবা ও ফরম। বর্তমান লেখকের লোকবুত্তের 
অন্থদদিগন্ত গ্রন্তে বিবতিত লোকবৃত্তেব আলোচনা পাঁওষ' যাবে। 

লোকবৃত্ত গবেষণায় হেমিসফেবিক পদ্ধতি প্রবর্তন করেন রিচা এস. ডবসন | এই 
পদ্ধতিব দ্বাবা নতুন ছনিয়ার লোকবৃত্ত চর্চা কব! হয “10 20005 ০৫ 15 20)1010-180181 
8120 [15001108] 10816010105 কোন গবেষকেব পক্ষেই প্রাগীন সমাজেব জাতীয় 
ধতিহ্য নিধাবণ সহজ নয “জা? 19161850152 50201115) 10062017653 ৪170 101) 
৪10550৮%. নয়া ছ্ুনিযাব জাতীয় এতিহা খোজার জন্ক জাতিগত, পেশাগত, মুল 
সাংস্কাতিক ও তিহাঁসিক বস্থ উপকবণের বিশ্লেষণ দরক"র হয। হেমিসফেবিক পদ্ধতি 
অন্গসরণে এ কাজ করা যাষ। এই পদ্ধতিটি আমাদের দেশে খুব পরিচিত নয । তবে 
কনটেক্সটুয়াল বা প্রকরণ পদ্ধতি অনেকেরই নজবে এসেছে । ভাষা-বিজ্ঞানের পদ্ধতি 
অবলম্বন করে এই শ্রেণীর লোকরুন্রবিদদেব অনেকে আচার-ব্যবহার, বাক্রীতি প্রভৃতির 
চর্চা করছেন। নৃতবের ক্রিযাবাদ, সমাজবিজ্ঞান নির্দিষ্ট নান! পদ্ধতি ও মনোবৈজ্ঞানিক 
পদ্ধতি প্রভৃতিও এই অধায়নে প্রাধান্ত পাচ্ছে | 

উপরে লোকবুত্ত চর্চার আধুনিক পদ্ধতি-প্রকরণ সম্পর্কে সংক্ষেপে যে-সব কথা বলা 
হযেছে তা ম্মরণে রেখে একথাও মনে রাখতে হবে যে, যে দিন থেকে লোকবুত স্বতন্ত্র 
অধ্যয়ন-অনুগীলনের বিষয়ে পরিণত হয় সেদিন থেকেই বিদ্বদ্মগুলী নান! ধরনের কাজ 


লোকরুত্ত চর্চার প্রসারিত দিক ২১ 


করে চলেছেন । এই কমধর'র প্রতি চকিত চাহনি দিলেই দেখতে পাই গ্রীম ভাইদের 
অমল থেকেই উতিহাসিক-ভৌগোলিক পদ্ধতি লোকবৃত্তবিদদের আকর্ষণ করতে 
থাকে । পদ্ধতিগত ভাবে এর স্বীকৃতি আসে ফিনল্যাগ্ডের বিদ্বানদের দ্বারা । এই 
পদ্ধতির রূপকার কালে ক্রোন। তিনি ১৯২৬ সনে “ফোকলোর মেথডোলোজি” গ্রন্থে 
ঈতিহ/সিক-ভৌগোলিক পদ্ধতির ব্যাখা! কবেন। এ পদ্ধতিকে আরও স্প& করলেন 
বলু. এ. উইলসন ১৯৪৪ সনে ঠাব “ফোকলোর আ্যাণড হাশনালিজম ইন মডার্ন 
ফিনল]াগ” গ্রন্থে। সকলেই জানেন বিশেষ গ্রন্থপঞ্জী রচনা পদ্ধতি আবিষ্কার করেন 
মান্টি আর্নে। স্টাথ থমসন এই পদ্ধতিকে পুনর্যোজিত ও পুনমাজিত করার পরই 
সাবা বিশ্বে পদ্ধতিটি সমাদরে গৃহীত হয। সমকালীন বোধ ও চেতনাসম্পন্ধ বিদ্বানদের 
ঘাবা সমালোচিত হলেও এ পদ্ধতিটি এখনও প্রাণবন্ত । সম'লোচকেরা বললেন এই 
*দ্ধতিতে ৪10895601৬6 80109086101” থাকলে ও উদ্ধৃতি সীমাবদ্ধ এবং তা অনেকটাই 
শাফিযে লাফিযে চলে । এটি ভচ্ছে 450066105 ০০911900106: 1101) 17 0250110- 
0077 00619010105 10) 006016058] 501066য67 অথচ ান্তিক প্রসঙ্গ ব্যতীত 
বিধযকে নিষে মন্তান্ বৈজ্ঞানিক বিষধ্রে সঙ্গে সমতলে এগোনো ব্য না। 


বস্থনাদ ও লোকবুন্তের ধার! 


আমাদের দ্রেশে লোকবুন্ত চচায সাহিত্যিক চেতনা যতো প্রবল ততো তীক্ষ নয় 
বৈজ্ঞানিক চেতন । বিভিন্ন অঞ্চলের গবেষকেরা নিজন্ব বোধ ও বিবেচনা অগ্ঠযাষী লোক- 
বুত্তেব বিভিন্ন অংশ সংগ্রহ করেছেন, সংকলন প্রকাশ করেছেন । ভাব, রস, আঞ্চলিক 
চেতন, জাতীয় গৌরব প্রভৃতি তুলে ধরার চেষ্টা করেছেন । বৈশিষ্ট্য ও স্বাতন্ত্র্য খোজার 
চেষ্টা অল্প। রৈথিক সাংস্কঁতিক, তাত্বিক, আঙ্গিক ও বাকরীতি নিযে কাজ সীমিত । 
বৈজ্ঞানিক ও তান্রিক আলোচন! প্রশ্রয় পা নি বলেই লোকবুত্বের খনির মধ্যে বসবাস 
করেও লোকবৃত্তরে যথোপযুক্ত মর্যাদীয উন্নীত কবা যায় নি। মোটিফ-ইনডেক্সের 
উপর যথার্থ কোন কাজ এখনও প্রকাশিত হয় নি এদেশে, তবে বিষয়টি অচ্ছুৎ থাকে 
নি। খণ্ডিত কিছু কাজ হয়েছে ভারতের অন্থত্র, পশ্চিম বাঙলায় প্রায় কিছুই হয় নি। 
বাংলাদেশে ড. আশরাফ সিদ্দিকী-আদি কিছু লোকবিজ্ঞানী কিছু কাজ করেছেন । 


২২ বাঙলার লোকবৃন্ত ঃ মাধুনিক ভীবনা 


মনোবিশ্লেষণাক্সক পদ্ধতিও বহু বিদ্বানকে চাঙ্গা রাখে । এই পদ্ধতির বিদ্বানেরা 
চেতন, অবচেতন, গোষ্ঠীচৈতন্ত প্রভৃতি নিযে মাথা ঘামিয়েছেন, "9501010 ৪1 01 10, 
280 ৪110 5911 2৪০” নিষে কাজ কবেছেন । আমাদের লোকবৃত্তবিদদের দৃষ্টি এদিকে ও 
পড়ে নি। আমাদেব মনোবিজ্ঞানীবাও লোকবৃত্তকে খুব একটা আমল দেন না। 
জামেরিকার তদ্গতিসম্পন্ন লোকবিজ্ঞানী আলান ডাণ্ডিস এই পদ্ধতিতে প্রবাদ, ধাঁধা 
প্রভৃতি বিশেষণ কবে দেখিযেছেন ঘে বহু লোকবুত্ত, বিশেষ ক্যাণ্টাসি হচ্ছে 
অবচেতন মনেব বাপাব। লোকবুত্তেব অবচেতন সত্তী লক্ষ্য কবে বিদ্বানেবা প্রশ্ন 
কবেছেন : “আ1560061 00০ 15502 15 51011061159], 09091010910: 151200010981 
10009711925, 100816 2105 160081৩ 70009০168051055 01 1801১] (£0101016 
01016001010 0265 ৪. £011060656 1062109 0 650101108 06 01 001270 ” এই প্রন 
নিষে কাজ করাব অবকাশ থাকলেও কোন কাজ হযনি বাঁগলাষ, এখনও মামুলি স"গ্রহ 
ও মামূলি আলোচনা আমাছেব বিদ্বান ও গবেষকদ্ে অন্রশীলনেব বিষয । লেভী- 
স্লাউস যখন তার আর্গিকবাদ নিষে অবতীর্ণ হলেন তখন ভিনি লোকবুত্তের চর্চা 
অবচেতন ভাবনাকে আমল দিলেন না। হিনি ফ্রযেডেব সঙ্গে সহমত প্রকাশ কবে 
বললেন “৪, £1)011076 10069101175 1165 1021)1100 006 209161)6 0709. আঙ্গিকবাদের 
পূণ ঘৌবনে 99০০1১-0017020121 বা বাঁক-গো্ী তত্ব নতুন চেতনা এনেছে । 

মাকপবাদীবা লোকবুন্ত চর্চা নতুন আগ্রহ দেখাতে আরম্ভ করেছেন। তীাঁব! 
নৃতত্বের কনভেনশনীল তাঁত্তিক বিষযকে সমালোচনা করতে গিযে লোকবৃত্েব বক্ষণশীল 
বিদ্বান এবং পদ্ধতিরও সমালোচনা করছেন । তাদের বস্তবাদ বা এতিহাসিক দ্বন্দ তত 
"11150011591 1008,02119115) 151000 2. 00115 21010019660 002078610 £10 (01 
50106018] 00601:5) 0০0 170০ 10901091)10911% 10700360 01 1) [90101610). 
[80061 7615 ৪. /0101106 5016812190 0:801001)১, 500088111)6 6০ ৫6৬2100 
010০0150158] 07021:5021001176 0: 5060150 10150011081 70101016101) 2 0110 
00200179860 0৮ ০1835-০000$০৮,” এ্রতিহাঁসিক বস্তবাদ হচ্ছে বিজ্ঞান। এই 
বিজ্ঞানের যে ভিত্তি ভাতে মানবজীবনকে বৈজ্ঞানিক ধারায় গড়ে তোলার কথা আছে । 
এঁদের মতে পুঁঞ্জিবাদ ও সাম্যবাদী সমাজের মধ্যে রয়েছে যে বৈপ্লবিক রূপান্তরের সময় 
কাল তার একটির রূপান্তর হয অন্তটির মধো | শ্রেণীহীন সমাজের প্রত্যেকে থাটবে, 
সাধ্যমত, নেবে প্রয়োজন অনুযায়ী । তার জন্য কয়েকটি সামাজিক স্তর নির্দিষ্ট হয়েছে । 


বস্তবাদ ও লোকবৃতের ধারা ২৩ 


প্রত্যেকটি স্তরে যে লড়াই সে লড়াই উৎসের সঙ্গে, হেতুর সঙ্গে নয। সেজস্ঠই 
মার্কস +809115160 0০ 8156 01019060105 17060৯০০1) 10681 2170 102621181] 
৪170 0005 10:051020 ৪1. 210150010)0910£109] 08515 101 2 1008061191156 
9015006.” পাথিব জগৎ অনবরত ও দ্রুত পরিবন্তিত হচ্ছে । তার ফলে শন্ীয় আদর্শ 
ও পথের পবিবর্তন স্বাভাবিক | সুতরাং স্ট্রাকচার বা আঙ্গিক সঠিকভাবে বুঝতে হলে 
দ্বান্দিকতব্ের মধা দিযেই যেতে হয় বলে মার্কসবাদীর! মনে করেন । কেননা কোন বস্ত 
বাপদার্থেরউপরিভাগ অবলোকন কবে বাস্তবজ্ঞান লাভ করা যায় না । তাই লেভী স্ত্রাউস 
সমালোচিত । তাব অবচেতন আঙ্গিক বা “01005005010015 50000111:6 1395 01: 
30126 0158001590 0.০ 05510 11)001019901011165 0০02০1) 500০0181151) 017 
[19181900.” আমাদের লোকবুভ্তবিদদের চেতনায় মত'দর্শগত বক্ব্যাদি উপস্থিত থাকা 
দবকার। শা থাঁকলে এটা পরিষ্কার কর সহজ হয় কেন কতকগুলো! হথ্য আমাদের 
প্রযোজনে আসে, কেন কতকগুলো তথ্য 'মামাদেব প্রয়োজনে আসে না। এই বোধ 
ঠিক না হলে তথ্য ও উপকরণ সংগ্রহকার গুদাম রক্ষকে পরিণত হন। লেভীর কথা 
“811 ০015080106$005 816 0£98036 00811 7 811 216 001909516101)5 19001016 
1) 006 1830 2179215515 60 00৩ 01701521591 01000155101)5 01 0102 0106 0 
0:65” কিন্তু কার্ল মার্কস তা মনে কবেন না। মার্কসবাদীর কথা “00120:80100005 
2] 117 0081165 100 01061 10090610151 06610191061) 1) 19150015, 0০001 10 
81809800150) 2190 11) 9181161081806 ” মাওসে-তুঙও এ ব্যাপার লক্ষ্য করেছেন। 
তিনি বলেছেন “106 00209010551581 ০0 ৮8152 ০৮০9106101)150 ৮0110 00৮: 
1001 525 001789 10 006 0017150:9৩) 00611100005 200 0061 9060165, 85 
€6০159115 15018660. £1010 016 818001)61 8000 10010000891016, ১০০1) ০108175০ 
25 01062:6 15 0812 01815 06 22111016252 01: 02012585611) 0009106165 01 010817£6 
0£191802  1/00:20521 0106 08236 01 9001) 21) 11301685601 06012856 01 
01081786 0£ 01205 13 1906 11)8106 01010)85 006 0009106 00600, 01086 15 
05610 000056 10£06 1 866009].” ইতিহাসের বস্তবা্দী ধারণা ও উদ্ধত মূল্যতব 
মার্সের অন্যতম মৌলতত্ব। উদ্ধত্ততত্ব হচ্ছে শ্রমিকের শ্রমের বিনিময়ে অঞ্িত লভ্যাংশ । 
রাষ্্রগত মালিকানারও উদ্ধত মুল্য লভ্যাংশ অজিত হয়। মার্কসের অন্ততম তৰ 
উৎপাদন ব্যবস্থা গতীয় ব্যাপার, স্থিতীয় নয়। যানবসভ্যতার বিবর্তনের ধারা লক্ষ্য 


২৪ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবন! 


করতে গিয়ে মানব এবং প্রকৃতির মধ্যে সখ্যভাঁব ও বৈরীভাব উভয ভাবকেই লক্ষা 
করেছেন মার্কস । তিনি মানুষের চি্তা ভাবনাকেও মূল্য দ্িষেছেন। তিনি বলেছেন 
“1০1 ০80 02 0150117811131)20 10100 21011799159 0% 001)50101151255, ৮ 
61181072০01: ৪2916 2156 5০00. 11106, 11365 08610561563 12811) 00 
01901750151) 00120561505 0010 83101218 85 3001) 85 61065 ০০৫1) 0০0 
01001006 00611 100681)5 0৫ 9111051906106”, উত্পাদনের ব্যাপারেই জনগণ প্রকৃতির 
বিরূপতা সইতে থাঁকে | সামাজিক উৎপাদন ও বণ্টনকে কেন্দ্র করেই ইতিহাস গড়ে 
উঠেছে। যেহেতু মানুষ সমাজবদ্ধ জীব সেহেতু কোন এককই ন্বশাসিত নয়। সমাজের 
মধ্যেই মানুষ একক হিসাবে চিহ্নিত | প্রত্যেক বাক্তিকে সামাজিক বন্ধন ও আইন- 
কানুন মান্য করে চলতে হয। সমাজ চিহ্নিত করার জন্য সামাজিক মান্চষকে এবং 
সামাজিক রীতিনীতিকে মান্ত করতে হয়। এ সকলের সামগ্রিক রূপই হচ্ছে সমাজ । 
ন্বতরাং, পদ্ধতিগতভাবে কোন জাতিগোষীর বিশ্লেষণে সমাজের পূর্ণ ছবি পাঁওযা যায় না । 
সেঙ্গন্ধা সামাজিক বন্ধন ও আত্মীয়তার ব্যাপারও লক্ষ্য করতে হয়। মার্কস সাংস্কৃতিক 
তত্ব ও সমাজতত্ব নিয়ে ভেবেছেন । গীরতজ সংস্কৃতির ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেছেন, 
সাধারণভাবে সংস্কৃতির কোন তত্ব নেই, বিশেষ বিশেষ সংস্কৃতিকে বিশ্লেষণ কর! ছাড়া 
বৃবিজ্ঞানীর কোন কাজ নেই । এখানে মার্কস ও গীরতজ ছুই মেরুর বাসিন্দা । মার্কসের 
পরিভাষায় সংস্কৃতি এবং ভাবাদর্শ ছুটি আলাদা ব্যাপার । স্থতরাং সাংস্কৃতিক ব্যাখ্যার 
ব্যাপারে প্রতিহাপিক কারণে গঠিত সামাজিক পদ্ধতির ব্যাখ্যা! আগে দরকার । মার্কসের 
সামাজিক পদ্ধতি হচ্ছে “8৪ 051)87110 (0962115 0000109520 04 1918010175 06061) 
7১৪০০16 8190 ০0০21) 09019 21201580016. এই সম্পর্কের বিভিন্ন মান 
বর্তমান। মাক্স সেইসব ব্যক্তির সমালোচনা করেছেন ধার! মানবের সক্ররিয়তাকে 
প্রকৃতির নিয়মের বাইরে রেখে বিচার করেছেন। যে-সব সুংস্কৃতি-বিজ্ঞানী 
ইতিহাসের মানে খু'জেছেন প্রযুক্তিবিগ্ভার পদ্ধতির মধ্যে তাঁদের সঙ্গে মাকর্স সহমত 
প্রদর্শন করেন নি। মর্শাল শাপীন্স মনে করেন “0115021 50:000165 ৫৮০৬৪ 
7:01] ৪. ০0120:801060101) 0০6০61) 601:063 8190 12191010115 0৫ 1:000০0101”-এর 
দ্বারা। শালীন্সের এই চিস্তার সে মাক“সের মতানৈক্য নেই | মাকসীয় তবে লোকবৃত্তের 
পৃথক কোন শৃঙ্খল! মানা হয় না। তার! মনে করেন এমন কোন লৌকিক দর্পণ 
পাওয়া যায় নাযার সাহায্যে সার্বজনীন মৌলিক মাহগষকে দেখা যায়। কারণ, প্রত্যেক 


বস্ববাদ ও লোকবুত্ডের ধাব৷ ৫ 


ব্যক্তি বা একক এ্রতিহাসিক ও সামাজিক সম্পর্ক শাসিত। আদিম সাম্যবাদ অথবা 
বুর্জোয়া সম'জের আগের সম-চকে লক্ষ করেও কোন এক্যনুত্র অবগত হওয়া যায় না 
00617 511011911 1165 1) 1280 0025 216 0090 120061 00210 210 1021 
006উ ৪1০.” মাঁকর্সবাদীদের 'কাঁছে লোকবুন্ত হচ্ছে ধতিচাসিক বস্তা, যা মাকণস- 
বাদী-লেনিনবাদী আদর্শের সঙ্গে যুক্ত । কিন্ত লোকরুন্তবিদেরা লৌকবুন্তকে পৃথক 
শং্্ব হিসাবে দেখতে চান। পৃক পদ্ধতি ও তত্বের ছ'রা একে বিচার করতে চান । 

বিজ্ঞান সর্বদাই কতক গুলো! প্রশ্নের উত্তর পেতে চায়। সব প্রশ্নের উত্তর নিয়ে ম'থা 
ঘণমায় না। লোকবুত্তও বিজ্ঞ'নঃ তাই তারও নিজন্ব কতগুলো প্রশ্ন আছে । এবং সে- 
সব প্রশ্নের উত্তর সে নিজম্ব তন্ধ ও পদ্ধতির দ্বারাই পেতে আগ্রই” । 


কোকবুন্তের স্বাভাবিক গতিবিধি 


ব-কো'ন দেশের লোকবৃন্তের সঙ্গে সেই দেশের মানুষের হদয়বুত্তি 'অকুগ্ঠভ'বে 
'আম্মপ্রকাশ করে । বাঙলার লোঞ্বুত্তের ক্ষেত্রেও এটি সত) | নিপুণভাবিহীন সরল 
সচ্ছন্দ ভানে বাঙালী জীবনের দৈনন্দিন ব্যথারঞ্জিত চিত্র বাউলার লোকবুত্তের মধ্যে ধরা 
পড়ে । লোক প্রকৃতি ও লৌকসমাজ ধর! দেয় লোকবুত্তে। 

একটু আগে লোকবুন্ত চর্চার গতিপ্রকুতি সম্পর্কে যে কথা বলেছি তা যে বিভিন্ন 
নিয়ম শৃঙ্খলার মধা দ্রিয়ে এগিয়ে চলেছে ত। বোধ করি সকলেই বুঝতে পেরেছেন । বিভিন্ন 
শাস্ত্রের বিভিন্ন বিদ্বান লোকবুত্ত চর্চায় এগিয়ে এসেছেন । তাই লো কবুত্তশান্ত্র এখন বিভিন্ন 
নিয়ম শৃঙ্খলার মধ্য দিয়েই এগিয়ে চলেছে । লোকবৃত্তের জগতে বিভিন্ন বিষয়ের পণ্ডিত 
৪ বিদ্বানদের সমাগম হওয়ায় লোকবৃত্তের বহু বিচিত্র সংজ্ঞা রচিত হয়েছে । স্ট্যাপ্তার্ড 
ডিকশনারী অব ফোকলোর-এ একমাত্র মাফিন লোকবৃত্তবিদেরাই একুশটি সংজ্ঞার নির্দেশ 
করেছেন। মাকিন পণ্ডিতদের অনেকেই লোকবুত্তকে এঁতিহাসম্পন্ন মৌথিক বিষয় 
হিসাবে গ্রহণ করেছেন। “অশিক্ষিত লোকের সংস্কৃতি বলে চিহ্নিত করেছেন । 
ইউরোপের পণ্ডিতের! অন্ত দৃষ্টিতে লোকবু্তকে লক্ষ্য করেছেন। তারা লোকবুত্ের 
মধ্যে লোকজীবনকেও দেখতে চেয়েছেন । অর্থাৎ আমেরিকার বিদ্বানেরা যখন 'লোর, 
নিয়ে চিস্তিত, তখন ইউরোপের বিদ্বানেবা “ফোক” নিয়ে মাথ! ধামিয়েছেন। 

লোকবুত্ত চ্চ করতে এসে কোন কোন পণ্ডিত মনে করেন উপকরণ সংগ্রহ, 


২৬ বাঙলার লোকবৃন্ত ঃ আধুনিক ভাবনা 


প্রকাশ ও চর্চাই আসল কাঁজ। আবার কোন কোন পশ্ডিত মনে করেন লোকজীবনকে 
জনার জন্য, লোকসমাজের সংগঠন ইত্যাদি বোঝার জন্যই লোকবুত্তের চর্চা। আমাদের 
দেশের অগ্রজ গবেষকের! ইউরোপের বিশেষত ব্রিটেনের বিদ্বানদের দ্বার! সঙ্গত কারণেই 
অন্তপ্রাণিত ভযেছেন, তাঁদের মতো কবে বিষধকে দেখতে চেয়েছেন । ৃ 

ভারতের আধুনিক গবেষকদের চেতনার খোরাক জোগাচ্ছেন মূলত মাফিন 
বিদ্বানেরা। এই মাকিন বিদ্বানদের প্রা ফেউই মৌলিক কোন কাজ 
ব! আবিষ্কার করেন নি। 'ঠারা প্রধানত ইউরোপীয় বিদ্বানদের আবিষ্কৃত পদ্ধতি- 
প্রকরণকে উন্নত করেছেন । ঘেস্টাথ থমসন সার! বিশ্বের লোকবুত্তবিদদের একটি 
স্মরণীয় ও শ্রদ্ধেষ নাম তিনিও নতুন কিছু আবিষ্কার করেন নি। আশণ্টিব পদ্ধতিকে 
সমুন্নত করেছেন । তবে মাকিন বিদ্বানদের একটা 'অসাঁধারণ গু৭, ঠারা যেকোন 
কারণেই হোক, সারা পৃথিবীর নেকোন মোল কাজের সন্ধান রাখেন বা রাখতে 
পরেন, এবং সে কাজকে সঙ্গে সঙ্গে নিজ দেশেও আমদানি করতে পারেন । 
হাই লোককবুত্তশান্ত্রের আধুনিক চিন্তা তাদের অপ্যয়নে প্রতিফলিত হয় । রাজনৈতিক 
গিন্তাচেতনার ক্ষেত্রে তরদীয মানে ভারা সমস্ত ব্যাপারটা বিবেচনা! করেন । 

লোককবৃত্ত চর্চার সঙ্গে প্রত্যক্ষ রাজনীতির ঘোগ নেই। তবে সমগ্র জীবন 
যেখানে রাজনীতি নিযস্ত্বিত সেখানে রাঁক্তনৈতিক, রাষ্ট বৈজ্ঞানিক, সমাজ টবজ্ঞানিক 
চেতনা ছাড়া সমাজ সংগঠন, লোকজীবন ও লোকসংস্থৃতি সঠিক 
পরিপ্রেক্ষিতে বোঝা যায না এ কথাও মা করতে ভয। অর্থনীতি, ধর্মনীতি, 
ভাষা, পরিবেশ, রাজনৈতিক ও ইতিহাসিক জ্ঞান এবং সাংস্কৃতিক চেতনা না থাকলে 
লোৌকজীবনকে, লৌকজীবনের চাওযা-পাওযাকে বোঝা! বা বোঝানো কষ্টকর । দলীয় 
মততবাদকে পাশ কাটিয়ে গেলেও গবেষককে রাঁজনীতি সচেতন থাকতে হয় । রাজনীতি 
বুঝতে হয় । এই চেতনা নিয়েই লোকবৃত্ডের “লোক” কারাঃ লোৌকজীবন কি ত। জানতে হয় । 

পূর্বেই উল্লেখ করেছি অগ্রজ গবেষকদের অনেকে “লোক? বলতে গ্রামের 
'অণিক্ষিত” শ্রেণীকে বুঝেছেন এবং লোকবুন্ত বলতে এই শ্রেণীর লৌকদের মৌখিক 
সাচিত্যকে সনাক্ত করেছেন । আধুনিক চিস্তায় এই ছুটোই তুল । এখন “বিধিবৎ শিক্ষা” 
বা ফরমাল এডুকেশন, এবং “গ্রামকে নিশানা করে লোক এবং লোকবৃত্ত চেনা হয় 
না। সমকালের চিন্ত!য় লোকসম[জ হচ্ছে সমগ্রকৃতিসম্পন্ন সমাজ । অলজ্ঘনীয় তাদের 
আচার-আচরণ । এই শ্রেণীয়রা নিজেরাই নিজেদের রক্ষাকবচ। প্রধানত স্বয়ংসম্পূর্ণ, 


লোকবৃত্বের স্বাভাবিক গতিবিধি ২৭ 


কিন্ত আধুনিক স্ুযোগ-স্থৃবিধ! বঞ্চিত, স্বতন্ত্র। এদের হাবভাব, আদবকায়দা, কথা 
বলার ঢউ, আচার-আচরণ, বিশ্বীস-সংস্কার সবই শিক্ষিত ও নাগরিক সমাঙ্গ থেকে 
পৃথক । যদিও প্রতিনিয়ত উভয়ের মধ্যে দেয়া-নেয়া চলে। আধুনিক চিন্তায় 
শহরের মুটে, মজুব, হকার, রিক্সাওয়ালা, ফেরিওয়ালা, ফুচকাওয়ালা, ভিত্তিওযালা, 
ঠেলা ওয়ালা, ছোটদোঁকানী, ভেগার, কারিগর, দৌকাঁনকর্মচারী, বাই গার, কুপিকামিন, 
বিডিওয়ালা, পানওয়াল!, ধোপা, নাপিত, মেথর, গোয়ালা, মুদ্রীফরাস, ছুতার, রাজমিস্ুণি, 
কাঠমিত্ত্রী প্রভৃতি যাঁদের অধিকাংশ অক্ষরজ্ঞানন কিন্ক পরম্পরাগত এঁতিহা অকড়ে 
মাছে, নিজন্ব আচার-আচরণ, ধর্মকর্ম, সংস্করি-বিশ্বাস, ঠাট্রা-হাসি, নাচ-গান, 
বাকরীতি 'অট্রট রেখে চলেছে, পিতৃপুরুষের ধ্যান ধারণা ও উপপন্ধি নিয়ে দলবদ্গ 
গোষ্াজীবনে ছ্রিনাতিপাত করছে কোন বস্তি বা তজ্ঞতীষ ল্তানে, বাবা নিজন্ব চে 
কথা বলে, ছড়া বাধে, গল্প বলে, নাচ, গান, নাটকে মাতে, প্রবাদ-্রবচন ধাঁধার ছ;র" 
নিজেদের জীবন্ত রাখে, লৌকিক মেজাজ নিয়ে আনন্ব-বিষাকে মানিযে নেয ত'রা 
শহরে বসবাস করলেও “লোক” সম্প্রদাযতূক্ত হতে পারে। তাদের ক সাহিত্য, 
উত্পাদিত দ্রব্য বা বস্তও লোকবুত্ত বা লোকবুত্ের উপকরণ হিসাঁবে চিহ্নিত হন পারে 

লোকসমাজের সমস্ত হ্ষ্টিই এতিহা শাসিত । এই সৃষ্টির সঙ্গে প্রাচীনের যে"গ যেমন 
থাকবে তেমন থাঁকবে স্ব-সমাজের বাঞ্তি ও সমস্রির মান্ততা। শিক্ষিত ব্যক্তির কেন 
স্ষ্টি যদি লোকবুত্তান্ুকারীও হয় এবং তা যদি লৌকসমাজের মান্-ত1 না পাষ তবে তা 
লোকবুত্ত হয় নাঁ। তাই শহরের “বাবু'-দের স্থষ্ট বহু সাংস্কতিক উপাদান- সঙ্গী, 
শিল্প ক্ষ্টি-লোকবু হিসাবে গৃহীত ভয় না। প্রচারের জোরে কিছু লৌককে 
সাময়িকভাবে ঠকানো যাষ, প্রচারের দৌলতে পাঠাকেও কুকুরে পরিণত করা বাধ, কিন্ত 
তাতে পঠার বস্তু চরিত্রের কোন পরিবর্তন হয় না, পাঠা পাঠাই থাকে । লোকবুত্তকে 
লজঝড়বুভে পরিণত করার কৌশল অথবা লজঝড়বৃত্তকে লোকবুত্তে পরিণত কর"র 
প্রচেষ্টায়ও কাজ হয় না। উভয়ে উভয়ের চরিত্র নিয়ে বেচে আছে । বিশেষজ্জের 
চোখ দিয়ে পার্থকা বুঝে উভয়কে উভয়ের চরিত্রে চিনতে হয় । 

সংস্কৃতির সঙ্গে জীবনের ঘনিষ্ঠ যোগ । এ জীবন সবাক ও সক্ষম । ভীবনঘাত্রার 
নিয়মপদ্ধতি অর্থাৎ আচার-ব্যবহার, রীতিনীতি, ধর্মকর্ম, উৎসব-অনুষ্ঠান, মেলা-খেলা, 
শিক্ষাদীক্ষা, মামোদ-গ্রমোদ, রঙ্গ-রসিকতা থেকে জীবন ধারণের বিভিন্ন বস্ত ও উপকরণ 
সবই সংস্কৃতির বিষয়। লোকসংস্কৃতি লৌোকসমাজের জ্ঞানালোক প্রাপ্ত সম্পদ ঘা 


২৮ বাঙলার লোকবুন্ত : আধুনিক ভাবনা 


যুক্তিসঙ্গত অথবা বিমূর্ত । মনে রাখতে হবে কোন উপাদান উপকরণ সুংস্কতি হতে 
পারে না, উপার্দান-উপকরণ সংস্কৃতির বিষষ হতে পারে । সাংস্কৃতিক টপাদান লোক- 
বুন্তশ'স্ত্রেব সম্পদ | ৩াশে থাকে সাহিহ্য বিষষক উপাদান ছাড়া বস্ত বিষধক উপাদান । 
বস্ক বিষধক উপাদান বস্থ সংস্কতিব বিষষ । তা মানব জ্ঞানের সেই অংশ বা পরিকল্পন' 
ও প্রণালী শাসিত এবং যৃক্তি নিষন্ত্রিত | যা দর্শনীয এব? ম্পর্শনীয । বস্ত সংস্কতিব 
বিষধ লোকঙ্গীবন সম্প্‌ক্ত এবং লোকসমাজের শক্তি ও কর্মধাবার অঙ্গ । তাই এ সবই 
লোকবুন্তবিদদের চচার বিষষ । 

নানাদেশের নানা পণ্ডিত নানাভাবে সংস্কৃতির ব্যাখা। করেছেন, প্রকৃতি বিচাব 
নরেছেন। অ্চার্ধ জুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যাধ সংস্কতির প্রকৃতি বিচার করতে গিষে বস্ত 
স-স্কৃতি ( মেটিরিযাল কালচার ), আন্নষ্ঠানিক সংস্কৃতি (ফাংশনাল কালচার ) ও মানস 
স'স্কতি (স্পিরিটুযাল কালচার) হিসাবে শ্রেণী চিহ্নিত করেছেন । ড.স্থুনীতিকুমার ই বি, 
ট"ইলবকে অনুসরণ করে এই শ্রেণীবিভাগ করেছেন । ৬. সাধনকুমার ভট্টাচার্য নাটকের 
অ'লেচনায সংস্কৃতি শ্রেশাচিক্তি ত করেছেন দ্রবাসঞ্চয, শিল্পসঞ্চয ও সত্যসঞ্চয হিসাবে । 
তিনি বলেছেন, “দ্রব্য সঞ্চযে মাভষের 'মর্থ নৈতিক চাঁওযা-পাওযাব পবিচষ পাওয়া ফাষ, 
শিল্প সঞ্চষে পাওয! থায তার প্রকাশ ব্যাকুল তার কপ, আ'ব চিন্তা বা সত্য সঞ্চযে পাওষা 
বায় তার ভাবনা আর আর জ্ঞান বিজ্ঞানের পরিচয় |” অনেকে মতানুসাবে সংস্কতিব 
এই প্রকৃতির সঙ্গে লৌকসংস্কৃতি ও গণ-সংস্কৃতিকেও এখন মেলাতে হয। 

লোকসংস্কতির কথা ইতিপূর্বে বলেছি, আরো বলবো» তার আগে গণসংস্কাতি কি 
ভা বুঝে নেওয়া যাক । গণসংস্কৃতির গণ" গভীর অর্থবহ | গুরুত্বের দিক থেকে তারা 
শ্রমিক-কৃষক-মধাবিন্ত । যে সংস্কতির মুল স্থর এই শ্রেণীয়দের আশা-আকাক্ষা-আনন্দ- 
বেদনায় ভরপুর তা গণসংস্থৃতি। ইতিহাসের ধারায তার প্রকাশ। শিল্পের সঙ্গে 
রাজনীতির এঁক্য, বিষ্যবস্ত ও বূপপ্ীীতির সমশ্বব, শিল্পমূল্যের বিচারে উত্তীণথ । কারণ 
শিল্প হচ্ছে মানব জীবনের স্বন্তি। মানুষের সমগ্র জীবনাচরণে হয় সংস্কতিরস্প্রতিফলন । 
যদিও অনেকে ক্ষুদ্রতর অর্থে এর প্রযোগ কবেন। তার ফলে অনেকের চেতনায় লঘু 
সংস্কতি, সুগম সঙ্গীত ইত্যাদি গণসংস্কৃতির বিষযে পরিণত হয়। কোন জাতির বা 
সমাজের সাংস্কৃতিক কর্মকাণ্ডের মধ্যে হয সংস্কৃতি সম্পর্কে তার সামগ্রিক জীবনবোধ 
এবং সামগ্রিক চেতনার প্রতিফলন। লোক সংস্কৃতির গতিগ্রকৃতি সম্পর্কে বিণদ 
আলোচনা করার আগে তাই লোকসমাজের সামগ্রিক সংস্কৃতিগত অবস্থান জেনে নিতে 


লোকবুত্ের স্বাভাবিক গতিবিধি ২৯ 


হয়। কারণ নাগরিক সাংস্কৃতিক উপরিসৌধ যাদের হাতে শারা মধ্যবিত্ত শ্রেণী । 
তাঁরাই সাংস্কৃতিক জীবনকে প্রভীবিত করে । তাদের হাতেই সাংস্কৃতিক অবক্ষয় দেখা 
দিষেছে ৷ এই অবক্ষয়কে রোধ করার জন্তাই নাকি গণসাংস্কৃতিক আন্দোলনের জন্ম হযেছে 
এদেশে । গণসাংস্কৃতিক আন্দোলনেব চরিত্র কি, তা কতটা সুস্থ সংস্কৃতি অ'মদানি 
কবতে পেরেছে তা অন্ত আলোচনার বিষ্ধ। শবে গণসংস্কৃতির নামে লঘু বা চট্রুল 
সংস্কৃতির চর্চা করে থে বেশ কিছু বাক্তি করেকম্মে খাচ্ছে তা তো দেখতেই পাচ্ছি । 

্রতিহোর বহু উপকরণ সংস্কৃতির মধ্যে সঞ্চরমান, এই সঞ্চরমান উপাদানের সব 
দেখা যায় না। ক্রমবিবর্তন ও ক্রযোতকর্ষে সংস্কৃতি বপান্থরিত হয। তাতে সংস্কতির 
আদিবপ সহজে চেনা যায় না। গবেষক ও বিদ্বানেরা আদ্িকপের সন্ধান করেন । 

সংস্কৃতির মধ্যে থাকে এগিষে যাবার ও পূর্ণতাঁলাভের সচেতন কর্মপ্রযাস । তাই 
সংস্কৃতি প্তিহ্ান্সারী হলেও গতান্চগতিকতা৷ বিরোধী এবং বৈচিত্র্য । কিন্তু 
লোকসংস্কৃতি সবল, অমাঞ্জিত, সরল ও গতাস্থগতিক এবং বৈচিত্যহীন। একটি বিশেষে 
ভূখণ্ডের একটি বিশেষ জনগোষ্ঠীর জীবনাচার, জীবিকাঁপদ্ধতি ও ব্যবহারিক বস্থুর 
আলোকে বিকশিত নিজন্ব বৈশিষ্ট্য হচ্ছে সেই জনগোষ্ঠীর নিজন্ব সংস্কৃতি । এরমধ্যে 
পারিপাশ্থিক জ্ঞান ও অভিজ্ঞতার ছাপ পড়ে। অনাযাসে ও উত্তরাধিকারস্থত্রে তদীষ 
স'ংক্কতিক উপাদান-উপকরণ ব্যবহার করে তাদের জীবনচর্ধায । লোকবুন্তবিদের! এইসব 
উপাদান-উপকরণ শিষে চিহ্ষিত। এইসব উপাদানেব বিশ্লেষণ ও মুল্যাধনে নিবেদিত । 
তাই তাদের কাজের মূল্য অসীম। দরিনবদলের সঙ্গে সঙ্গে লৌকজীবনের বিবর্তন 
ঘটে। বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে লোকসংস্কাতিও বিবতিত হয। নতুন কিছু গ্রহণ করার 
সময সে নতুনকে অবিকলভাবে গ্রহণ করতে পারে না। লোকসমাজ ৩"দের জ্ঞানবুদ্ধি 
ও চিন্তা-চেতনার সহাযতায় যতোটা গ্রহণ করতে পারে ততোটা গ্রহণ করে। যা' 
গ্রহণ করতে পারে না তা পড়ে থাকে । একবার সমাজে ্বীকৃত হলে তা টিকেও 
ষায। সচল হতে গিয়েও লোকসংস্কাতি আধুনিক বা গণসংস্কাতির বহু উপাদান হজম 
করতে পারে না। তাই বলা হয়, লোকসংস্কতি মননশীল নয, এর গতিশীলতা! বা 
মোবিলিটি নেই + সরলতা! এর ত্বাভাবিক ভূষণ । 

লোক ও লোককবুন্ত সম্পর্কে যা বলা হলো তারই আলোকে বাঙলার লোক ও 
লোকবৃত্ত সম্পর্কেও কিছু আলোচনা করবো পরবর্তী অধ্যায়ের বাঙালী জীবনে 
লোকবৃত্তের ভূমিকা পরিষ্কার করতে। 


সঃ বাগলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবনা 
বাওলার লোকবৃত্তের বিস্তৃত পটভূমি 


বাঙলার লোকবুন্ত বাঙালীর নিজস্ব সম্পদ । এতে পাই সেইসব বস্ত বা সামগ্রী 
শা জনজীবনের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে সম্পর্কযুক্ত । নাচ, গান, গীতিকা, সঙ্গীত, ছড়া, ধাধা, 
প্রবাদ, হেযালি, ঠাট্টা, রঙ্গরসিকতা, গল্প, কিহ্বদন্তী, সৃষ্টি বহন্য, ইতিকথা, নীতিকথা, 
পশুকথা, যাত্রা, নাটক, মন্ত্রতস্্, পূজা পার্বণ) আচার-আচরণ-ব্যবহার, বিভিন্ন মেলা ও 
উৎসব, খেল!, ঝাঁডফ,ক, চাক-দাক-কাক ও গাহস্থা শিল্প, অলঙ্কার, পোষাক-পরিচ্ছদ, 
আসবাব, ঘরবাড়ী, গৃভসামগ্রী, গাছ, লতা, পাতা, পণ্ড, পক্ষী, মাছ, চাল, পান, কলা, 
কুষিকর্ম, মঠ, মন্দির, মসজিদ, গীর্জা, ধর্ম-সংস্কার-বিশ্বাস, জ্যোতিষ, জন্ম, মৃত্যু, বিবাভ, 
ভাষা, বাকরীতি, বাগ, চণ্তীমগ্তপ, কথকতা, পোড়ামাটির ভাঙ্কর্য, কুটিরশিল্প জাত 
সামগ্রী, তাত, বষন, রসনার সামগ্রী, খতু-নদনদী-চন্তর-হুর্য-তার! উত্সব, ছ'চ, শোলার 
কাজ, বেতের কাজ, বাশেব কাজ, শঙ্ের কাজ, কাথা, আলপনা, পটচিত্র, মাছুর, হাঁডি, 
কলসীশ, ঘট, লৌকিক দেবদেবী, পৌষ-করম-ই"দ-ভাছু-টুস্থ-নবান্ধ, বর্ষবরণ, বর্ষশেষ ইত্যাদি 
উৎসব, ধন্না, মানত, পীরেব উকস, স্্রীআচার, স্বপ্ন, খনারবচন, টোটকা, প্রতীকপৃজা, 
লিঙপুজা, গাজন, বাধনা, ঘেটু, বোলান, আলকাপ, ফকিরী, প্রভৃতি সবই লোকবৃত্তের 
অন্তর্গত । এর কিছু সাহিত্য বিষষক, কিছু বস্ব বিষষক । সাহিত্য বিষয়ক উপকরণে মূলের 
সঙ্গে ভাষা, বাঁককীতির চর্চা, মূল্যাষন, বিশ্লেষণ, জাতীয় ইতিহাস, সাংক্কতিক দিকসমুহ 
লক্ষ্য করাহয। বস্ক উপাদানের স্ষ্টিতব, উত্পাদন ও ব্যবহার প্রণালী, সাংস্কৃতিক 
লক্ষণ প্রভৃতি লক্ষ্য কবা হয। উদ্দেশ্ত লৌকজীবন, লোকসমাজজ সংগঠন, ও সংস্কতিব 
মানবিক চর্চা। 

লোৌকসাহিত্যের চ্চাষ সাহিত্যের উপাদানের বাস্তবভিত্তি, ভাষা-উপভাষার চর্চার, 
লোৌকজীবন, বিবর্তন, সমাজ সংগঠন, সংস্কৃতির রূপান্তর ইত্যাদি জানতে হয। সংগ্রহ, 
সংকলন, শ্রেণী চিহ্কিতকবণ, হাবাঁনো-থোযান শব্ধ উদ্ধার, ব্যাখ্যা ও বি্লেষণ করতে হয় 
বাস্তব, ধ্রতিহাসিক ও বৈজ্ঞানিক ভিত্তিতে । লোকসংস্কতির চর্চায় বা"বস্ত সংস্কত্চিব 
অধ্যয়নে দ্রব্য ও উৎপাদন প্রণালী, ব্যবহারের রীতিনীতি, উৎপাদকের অর্থনৈতিক, 
সাংস্কৃতিক ও 'আনুষ্ঠানিক জীবন, জীবনাভ্যাস প্রভৃতিকে ও জানতে হয়। 

ভড়িৎগতিতে ও অনেকটা এলোমেলোভাবে লৌকিক উপাদান-উপকরণের যে 
বিবরণ পেশ কর! গেল তার সামাজিক ভিত্তি কি তাও জানা দরকার । পূর্বেই 
বলেছি সাবেক ধারণায় লোক হচ্ছে গ্রামের “অশিক্ষিত” ভ্রনতা, অর্থাৎ চাঁধী, কৃষক, 


বাঙলার লোকবুত্বের বিস্তৃত পটভূমি ৩১ 


বর্গাদীর, ক্ষেতমভুর,। কামলা, মাইন্দার, দিনমজুর, ঘরামি, বসওষালা, 
গুড়ওয়ালা, গ্রামের দেকানদ্াব, চৌকিদার, ধোপাঁ, নাপিত, কামার, কুমার, মংলি, 
বাগাল, রাখাল, গরু-মৌষ গাড়ির চালক, তাতি, জোলা, জেলে, কলু, মুচি, মেথর, 
কবিগাঁক, পীচালীকার, ছডাদাঁর, নাচনী, বাউল, বৈরাগী, ফকির, গীর, বাদক, 
কথক, নর্তক, অভিনেতা, পাচক, যাদুকর, ওঝা, পুকত, মাঝি, হাতুড়ে-ডাঁক্তার, ভিখারি, 
গোযাল!, খোয়াড়ওযাল!, স্থদখোর, মহাজন, পাইকার, দালাল প্রভৃতি । এদের সঙ্গে 
এখন এসে যুক্ত হযেছে শহরের মুটে, মন্ত্র, শ্রমিক, বিক্মা ওযাল!, ঠেলা ওয়ালা, ড্রাইভার, 
হকার, ভেগার, মিক্্ী, রাজমিন্ত্রী, জমাদার, ফুটপাতের দোকানদার, দিনমজুর, যেথর, 
বস্তীবাসী, ফুটপা তবাসী, শ্রমিকীবাসেব বাসিন্দা প্রভৃতি | এদের অনেকেই অক্ষরজ্ঞাননীন 
কিন্তু বতিহসচে তন, পিতৃপুরুষের ক্রিয়াকমে আস্থাশীল এখং যুখ বা গোষ্ঠীবদ্ধ জীবন 
বাঁপনে অঙ্গীকারাবদ্ধ । ডেইলী প্যাসেঞ্জারদের এক পা গ্রামে এক পা শহরে । পরম্পরাগত 
ধ্রতিহো ওরাঁও বিশ্বাসী । স্টেশনেব প্রাটফরম, ফটপাত, শহরতলীর কলোনীতে 
বসবানকারীদলও পিতপুকষের কর্মকাণ্ড ও এতিহ্যকে মান্য করে চলে। সাম্প্রদাষিক 
পূজা অর্চনা, পীরের জল, জলপড়া» জনপডা, নখদশন, হাতচালান, বাঁটিচালান, বাণমাবা, 
বন্ধন, ধন্না, মানত, ব্রত, উপবাস, উৎসব, অনুষ্ঠান, ভোক্তা, যাত্রা ও সঙে আস্তাণীল । 
টোটকা, ঝাঁড়ন, মন্ত্র ও বশীকরনে বিশ্বাী । বিশ্বাসী নান! প্রকার সংস্কাব বিধিনিষেধ 
ও তাবু মান্য করতেও । 

স্বাধীনত। প্রাপ্তির পর বনু গ্রামের উন্নষঘন হযেছে । বন কেটে বসত হয়েছে। 
পতিত জমি আবাদ হচ্ছে। গ্রামে একদল নতুন ধনীর কৃষ্টি হযেছে। নতুন ধনীদের 
সংখ্যা খুবই নগন্য কিন্তু তারা শক্তিশালী। শাদের দৃষ্টি শহরের দিকে, নাগরিক 
সংস্কতির দিকে । বসবাস গ্রামে । শহরের সুখন্থুবিধা গ্রামে বসেও উপভোগ করার 
দিকে তাদের প্রচে্। থাকে ৷ স্থবিধাবাদী শ্রেণীরও সাষ্টি হযেছে যারা দাদাদের কাঁছে 
কেঁচো, দুর্বল সর্বহারাদের কাছে ম্যানইটার। গ্রামের এতিহ্ান্থগত আচারাহষ্ঠানের 
মধ্যেও তার। শহরেয়ান। আমদানি করতে, গ্রামে শহরের জলসা জাতীয় অনুষ্ঠান প্রবর্তন 
করতে সচেষ্ট ।. শহর থেকে লোক নিয়ে যাওয়া হয় গ্রামের ব্যাপারে গ্রামবাসীদের 
অবহিত করাতে । গ্রামীণ সংস্কৃতির সঙ্গে নাগরিক সংস্কৃতির বিবাহে তারা চেষ্টিত শালীন 
হবার ইচ্ছায়। এই শ্রেণীর লোক গ্রামবাসী হলেও অথবা নিরক্ষর হলেও আধুনিক 
চেতনায় লোক সমাজভূত্ত নয়। আবার শিক্ষিত লোকের কোন রচনা, কোন গান 
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বা উত্পাদিত দ্রব্য যদ্দি গ্রামের বা শহবেব লোকসমাজ নিজন্ব স্ষ্টি বা 
বস্থ বা দ্রবা হিসাবে গ্রহণ করতে পাবে ব্যষ্টি ও সমষ্টিগতভাবে, তবে তাঁকেও লোকবুত্ত 
বলতে বাধা নেই । অর্থাৎ এখন আাব গ্রাম বা শহর এবং নিরক্ষর বা অক্ষবজ্ঞানকে 
লে*ক চিক্তিত করণেব কষ্টিপাথব ভিসাবে ব্যবহাব কবা বায না। দ্বন্দ এখানে । 

এই দ্বন্চ থেকে উত্তরণেব আশা কে'ন কেন বিদ্বানী লোকসমাজকে 
'ন্যোসাল গ্রপ? বলে চিনতে চান। অনেকে আবাব তাদের 'স্পীচ কমানিটি বলে 
চিদ্কিত করেন আবেগপ্রধ্ধান “লোক” শব্দটিকে এডিযে বাবার জন্য । সমাজবিজ্ঞণন 
বিদ্যপীঠের লৌকবুত্তবিদদেব এ প্রস্ত'ব অনেকেই মানেন না। যদিও ভাষা সম্প্রদায় বা 
ব-ক-বীতি নিষে সকলকেই কাঁজ কবতে হয। 

লোকবুন্তেব চর্চাষ একদিকে যেমন নিবীক্ষণ, ক্ষেত্র-নিবীক্ষা! প্রভৃতি প্রয়োজন, তেমনি 
'অন্াদিকে প্রযোজন তান্তিক মালেচনা। ক্ষেত্র-নিরীক্ষর ব্যাপারে বর্তমান গ্রন্থে 
অপ্লৌচন! নেই, তা কিছুদিন পূর্বে প্রকাশিত পলোকবুত্ত : ক্ষেত্র নিরীক্ষাব মূলত 
গ্রন্থে আলোচিত । তন্বগত চিন্তা পরিষ্কার না হলে ক্ষেত্র-নিবীক্ষক ও সংগ্রাহক 
গুদামদারে পরিণত হন | একথাটা পরিষ্কার কব'র ক্ুন্ত আরও কিছু কথা বলে নেবে।! 

বিজ্ঞানেব অগ্রগতির সঙ্গে সঙ্গে লোকবৃত্তেব বৈজ্ঞানিক তল্লাশি আরম্ত হযেছে। 
সমাজ বিজ্ঞানের প্রসাব, জনযোগাযোগ বাবস্থা উন্নতি ও উন্নযন পরিকল্পন' 
বিন্ারের সংবাদ পরিবেশনে, ও পবিবাব পবিকল্পনার অপরিহার্ধতা জানান দিতে 
,লপ্ধ্রুন্তের ব্যবহারিক মূলা বশেষভাবে জীকৃতি পেয়েছে তৃতীয় বিশ্বের সর্বর | জাতি- 
সণ্ঘ এ শতকেব ষাট দশক থেকে এ সম্পর্কে বিশেষ প্রস্তাব গ্রহণ করেছে । শ্তবে 
জ"তিসংঘের প্রস্তাব গ্রহণের অনেক আগে থেকেই ভাবনবর্ষ এদিকে নজব দিনেছিল । 
১৯৫৪ সনেই ভারত সরকাব জনযোগাবোগেব মাধ্যম হিসাবে প্রতিহ্াান্গত বা শৌকিক 
মাধামসমুহকে মেনে নিযে সংগ, ডান্স ও ড্রামা ডিভিশন গঠন করেন। তখন থেকেই 
লোকবুন্ত চর্চ'য লেকিক মাধ্যম ভারতবর্ষে একটি বিশিষ্ট স্কীন অধিকার ওরে । এখন 
লে'কবৃত্ত চর্চা লোকজীবনও বিশিষ্ট স্তান দখল করেছে। সঙ্গে সঙ্গে “লোক"-দের 
বিস্তৃতি ঘটেছে । এদেশে এই "লোক"-দের সংখ্যা এখনও শতকরা সন্তরঙ্জনের বেশী । 
কিন্ত তারা খণ্ডিত ও ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র গো্ঠী ও সম্প্রদাষের মধ্য সীমাবদ্ধ । 

জীবন সংগ্রামে ব্যতিব্যস্ত কোন মানুষ এখন আর আগেকার মতো অবসর ভোগ 
করতে পারে না । যন্ত্র উৎপাঁদিত দ্রব্যাদি সহঙ্গলভ্য হওয়ায় আয়়াসসাধ্য লৌকিক 
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শিল্প সামগ্রীর চাহিদা! কমে চলেছে। কৃষি-শ্রমিক শিল্পাঞ্চলের শ্রমিক-মজুরে পরিণত 
হচ্ছে। তাতে এই সমাজ বৃত্চ্যিত হতে বাধ্য হচ্ছে। তার উপর গ্রামাঞ্চলে শিক্ষার 
প্রসার হয়ে চলেছে, যাতায়াত ও যোগাযোগ ব্যবস্থারও উন্নতি হচ্ছে। স্বাস্থ্যকেন্, 
কৃুষিশিক্ষা কেন্দ্র প্রভৃতি স্থাপিত হচ্ছে। উন্নয়ন পরিকল্পনা, বেতার, দূরদর্শন, ছায়াছবি 
প্রভৃতিও কিছু কিছু গ্রামবাসী উপভোগ করতে পারছে । তাতেও গ্রামীণ জীবন ও 
সমাজ আন্দোলিত । তাই আগেকার দিনে তাত চালাতে-চালাতে, হতো কাটতে- 
কাটতে যে গান গাইতো এখনকার বিছ্বাৎ-চাঁলিত তাঁতের তাতি ও হাতে হুতে। 
কাটনদার আর সে গান গাইতে পারছে না। নবজাতকের জন্মলগ্নে নারীসমাজ যে গান 
গাইতো, আচার-অনুষ্ঠান প্রতিপালন করতো, জাতুড়ঘর উঠে স্থাস্থ্াকেন্দ্রে ও 
হাসপাতালে সন্তান ভূমিষ্ঠ হওয়ার দরুন তাতেও টান ধরেছে । বারোমাসের তেরো 
পার্বণের বহু পার্ধণ এখন বারোয়ারী অন্ষষ্ঠান । বিবাহের স্ত্রী-আচার ক্রমসংক্ষেপিত 
হয়ে চলেছে । পারিবারিক উৎসব অনুষ্ঠানের সাম্প্রদায়িক আচার-আচরণেও শৈথিল্য 
এসেছে । বহু অনুষ্ঠান সাবেক চরিত্র নিয়ে ধাড়িয়ে নেই, তা! নিয়মরক্ষা করার ব্যাপারে 
পরিণত হয়েছে। গ্রামে বিছ্বাতের আগমনে ভূতেরাঁও নাকি পালিয়েছে । যাছু, 
ম্যাজিক, তুক তাঁক, ঝাড়ফ্,ক, প্রভৃতিও অনেককে আগের মতো মাতাতে পারছে ন1। 
কিন্তু এ ধরনের গ্রাম কটি? এটা মোটেই সার! বাঙলার গ্রামের চরিত্র নয় । শহর ও 
শহরতলীর আশেপাশের গ্রামসমূহের চরিত্রের সঙ্গে শহর থেকে দূরে, অনেক দূরের 
গ্রামের চরিত্র আলাদা । এবং শহর ও উন্নত গ্রামসমূহের লোকাচরণে কিছু পরিবর্তন 
হলেও প্রতিহা ও পরম্পরাগত চিস্তা-চেতনায় ধ্বস নামে নি । সংক্ষেপিত বা! নিয়মরক্ষার 
জন্ত হলেও সকলকেই নানা! আচার-আচরণ প্রতিপালন করতে হয়। সাম্প্রদায়িক ও. 
পান্সিবারিক অনুষ্ঠান যান্ত করতে হয় । তেলপড়া, ছনপড়া, হাতচালান, বাটিচালান,, 
মানত, ধরন, ঝাড়ফুঁক, ওঝা, পীরের জল, মেলাখেলা, ব্রতাহ্্ঠান, আরোগ্যে দেবদেবীর 
পূজা, স্্রী-আচার সংস্কার-বিশ্বাস, কুছৃষ্টি, ডাইনী, বাধা, যাত্রা, গল্প, কথা, নাচ, গান, 
প্রভৃতি প্রায় আগের মতোই অব্যাহত রাখতে হয় । 

বিজ্ঞানের আবিষ্কার, প্রযুক্তি বিগ্ভার অগ্রগতি, আধুনিক উন্নত জীবনধারার কোন 
শক্তিই প্ররূতিকে বাগে আনতে পারছে না । সেসাবেক মন নিয়ে আপনার খেলা 
খেলে চলেছে-_ভাঙচোর করছে, গড়ছে, প্লাবিত করছে, মরুভূমি বানাচ্ছে । খরা ও- 
অতিবুষ্টি, নদনদীর ফোসফোসানি, ভূমিকম্প গ্রভৃত্তি রোখবার জন্ত এখনও মান্ৃষকে 


৩ 
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প্রকৃতি তোয়াজ করার সাবেক চিন্তর দ্বারাই শাসিত হতে হচ্ছে। লোৌকসমাজ এখনও 
প্রক্কতি-নির্ভর, ননৃশ্শক্তি-নির্তর, শুভ এবং অশুভ চেতনা-নির্ভর | প্রকৃতির কৃপা 
পেতে গিয়ে এখনও লোকসমাজকে প্রকৃতি পূজা, নদনদী পূজা, লিঙ্গপূজা, মানত, ধঙ্গা, 
নাচগান স্তব-স্তবতি করতে হয়। কলেরা-বসন্ত-মহামারীর হাত থেকে উদ্ধার পেতে 
মনসা শ্ীতলা-কালী-চণ্তী ও গ্রাম দেবদেবীর পূজা! দিতে হয়। ভাগ্য নির্ভরতা থেকে, 
'অনৃষ্ট নির্ভরতা থেকে অনাচারী কাজকর্ম-কর! হয় না। ভাগ/ দেবতাকে প্রসন্ন রাখার 
অন্ত নানা আচার-অনুষ্ঠান পাপন করতে হয়। সন্তান লাভার্থে, পুত্র লাভার্থে, 
আকাঙ্কিত স্বামীর প্রার্থনায়, বর্ধার আহ্বানে বা বর্ষ থামাতে, সাফল্য অর্জনের জন্য 
কত আচার কত অনুষ্ঠান কত ব্রত ইত্যাদি এখনও অন্ুষিত হয় তার সঠিক সংবাদ 
সংগ্রহ সহজ নয়। শনি দেবতার পূজা বেড়ে চলেছে। বেড়ে চলেছে ভোলাবাবার 
ভক্তের সংখ্যাও । ধর্মীয় অনুষ্ঠান, আচার-সংস্কার-বিশ্বাসের সঙ্গে পাল! দিয়ে চলেছে 
সাংস্কৃতিক ও ধর্মনিরপেক্ষ আচার-অনুষ্ঠানাদি । মেলাখেল!, নাচগান, লোক-নাটক- 
কবিগান-পাচাঁলী, কৃষিকাজের সঙ্গে যুক্ত নানা আচরণ-অন্ষ্ঠান, গবাদি ও গৃহপালিত 
পশুপক্ষীদের হিতার্থে নান! অনুষ্ঠান, উ্বরাশক্তি বুদ্ধির অনুষ্ঠান ইত্যাদি । নারী, জমি 
ও পণ্ড ইত্যার্দির উর্বরাশক্তি বুদ্ধির লৌকিক প্রচেষ্টার সঙ্গে এসে যুক্ত হয়েছে মানুষের 
উবরাশক্তি হাসে সরকারী প্রচেষ্টা । মানুষের উর্বরাশক্তি বুদ্ধির লৌকিক প্রচেষ্টা 
সরকারীভাবে অবহেলিত-_পরিবার পরিকল্পনার বৈজ্ঞানিক চিন্তা লোকসমাজকে 
'এখনও প্রবুদ্ধ করেনি । লোক সমাজের বাকরীতিতে এখনও পুরাতন ঢঙ। তাদের 
প্গরসিকতা-ঠাট্টা-হাবভাব-ব্যবহারে, অভ্যাসে-আচরণে লৌকিক মেজাজ স্পষ্টু। 
ঠিকুজী-কোঠী, হত্তরেথা বিচার, ভাগ্য-গণনা প্রভৃতি এবং ডাইনী ভূতেরা প্রায় পূর্বের 
চেহারা নিয়েই বহাল আছে। 


সঠিক কাজের জন্য প্রয়োজন হুস্থ উদ্ভধম ও প্রত্যয় 


প্লরীটো যেমন বলেছেন “790519086 ০ 85001301005 49 ৪. 17390658915 ০811 
96.08678 €080080102, তেমনি বলা যেতে পারে লেকে, লোকবুত ও নোরুজীবন 
বঙ্গর্কে অনবহিত যে শিক্ষা! ত1 সম্পুর নয়, জ্মংশিক- শিক্ষা): লোক্বুত, লো বীরের, 
ধলাকমানস ইত্যাদি জানতে গিয়ে পুরাতন ভাবনাচিস্তা আকড়ে থাকলে বা রক্ষণশীলত। 


সঠিক কাজের জন্ প্রয়োজন সমস্থ উদ্ভম ও প্রত্যয় ৩৫ 


ও গৌঁড়ামীর দ্বারা চালিত হলেও চলে না । দিন বদলের সঙ্গে সঙ্গে সবকিছুই বিবর্তিত 
হয়। বিবতিত হয় লোকবৃত্, লোকসমাজ এবং “লোক” অভিধাযুক্ত সব কিছুই । 

আধুনিক চিন্তায় “লোক' শহরেও বিচরণ.করে। আবার নিরক্ষর গ্রামবাসীদের 
সকলেই “লোক” নয়। এই পরিবর্তন ও বিবর্তনকে জানতে হয়। লোকবুত্ত চর্চার 
নিয়মশৃঙ্খলা, পদ্ধতি-প্রকরণকে বুঝতে হয় । কিন্তু ধারা আকম্মিকভাবে “লোক পণ্ডিতে 
পরিণত হয়েছেন (£06 11760 0) 01501011776  0010081) 1,005 40০0০100170, 
10০£ ০ 40০0) তারা হয় এ ব্যাপারটা বোঝেন না, নয় তলিয়ে দেখতে চাঁন না। 
ধার। বিষয়টা! বোঝেন, ধারা বিষয়কে ভালবাসেন, তাঁরা যদি কোন ছুর্ঘটনাহত হয়েও 
লোকবৃত্ত চর্চায় মনোনিবেশ করেন (0710০5 4১০০1৫20 01006 ০. 300), 
তবেও তারা কাজের কাজ করতে পারেন। তাদের বোধ ও বুদ্ধি, উদ্যম, প্রেম ও 
ভালবাসা সঠিক বস্ত পাইয়ে ছয় । 

কোন সংস্কৃতি জাতি বা গোষ্ঠী তুইফোড়ের মতো! অকস্মাৎ গজিয়ে ওঠে ন1। 
দীর্ঘদিনের সাধনা ও হষ্টির সংরক্ষণের দ্বার! জাতীয় বৈশিষ্ট্য ও স্বাতন্ত্র্য গড়ে ওঠে, 
রক্ষিত হয়। বাঙালীর বৈশিষ্ট্য, স্বাতন্ত্য ও স্বকীয়তা নিবিড়ভাবে রক্ষিত আছে তার 
লোকবুত্তে। যুগে যুগে গ্রহণ-বর্জনের পথ ধরে সে এগিয়েছে । গ্রহণ করেছে আদিম 
জাতিসমুহের কাছ থেকে, সভ্য সমাজের নিকট থেকেও । দিয়েছেও তাদের অনেক 
কিছু । বর্জনও করেছে অনেক সময়ের সঙ্ষে তাল রাখতে গিয়ে। এই গ্রহণ-বর্জন 
কিভাবে সাধিত হয় লোকবুত্শান্ত্র তার হরি দেয়। এীঁতিহাসিক, নৃ-পুরাতাত্বিক, 
ভাষা-সমাজ-রাষ্্রমনো-বৈজ্ঞানিক ও আধুনিক চেতনায় পুষ্ট হয়ে লোকবুভতবিদ লৌক- 
বৃত্তের চর্চায় সাফল্য অর্জন করেন। তার জন্য সাধনা দরকার, আত্মত্যাগ দরকার । 
মহামহোপাধ্যায় হর প্রসাদ শা্ীর প্রবাদী কথা “বে জন্মাইলা তবেই কালিদাস হইলা” 
লোকবুত্তের চর্চায় অনস্ভব । 

লোকবৃত্-গবেষককে অজান! তথ্যের সমূত্রে নিয়ে যায়, সত্য উদঘাটনে সাহায্য 
করে। শিক্ষিত সংস্কতিতে যেসব জিন্য়ি পাওয়া যায়, না, শিক্ষার শালীনতার- 
সভ্যতার প্রচ্ছদে যেসব কথা ও ব্যাপার 'জড়িয়ে রাখ! হয়, নিরক্ষর সহ্জ. সরল .ও 
পরম্পরাগত তিহপুষ্ট লোক সংস্কতিপষ্ট সাধারণ মান্য অ্নায়ারে তা ্্ৃতিতে ধরে 
রাখতে পারে । এবং স্বতিচারণের সময় গল্প, কথা, গান, ছুড়া, ধীধা, প্রবা্নের 
সাহায্যে বা অন্তভাবে বৃহত্তর সমাজের কাছে তা৷ পরিবেশনও করতে পারে। এই 
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ধরনের উপকরণ বা দ্রব্য বু অজানা তথ্য জানিয়ে দেয়। এই তথ্যে অনেক সময় সত্য 
ও কল্পন। মিশে থাকে ৷ সত্যসন্ধ গবেষক কল্পনা অংশ বাদ দিয়ে সত্য অংশ গ্রহণ 
করেন। সেজন্য সত্য ও কল্পনা চেনার বোধ, বুদ্ধি, চেতনা ও শিক্ষার দরকার হয়। 
রবীন্দ্রনাথের আগে বাঙলার লোকসাহিত্যের শক্তির কথা, সংগ্রহ ও সংকলনের 
প্রয়োজনীয়তার কথা, আস্তরিকতা ও মানবিকতাবোধ নিয়ে আর কেউ ভাবেন 
নি। তবে লোকগল্প অনেক আগে থেকেই সংগৃহীত হয়েছে, সংগৃহীত হয়েছে 
গ্রবাদ প্রবচন-আদিও । কিন্তু রবীন্দ্রনাথের আগের সংগ্রাহক-গবেষকেরা একক । 
রবীন্দ্রনাথ একটা প্রতিষ্ঠান, নানা দিকের নানা গবেষক ও বিদ্বানদের উৎসাহ উদ্দীপন! 
জুগিয়ে মহৎ। এঁদের সকলের চেতনা ও মান এক ছিল না। তাই শিশু সাহিত্য 
হিসাবে গল্প ও ছেলেভুলানো ছড়ার সংকলন প্রকাশ করতে গিয়ে কিছু লোক এমন 
কিছু ভেঙ্জাল আমদানী করেছেন বা লোক বিজ্ঞানীদের আফশোষের কারণ হযেছে । 
লোকবৃত্তের বাস্তব ভিত্তি ও পরিপ্রেক্ষিত সঠিকভাবে না বোঝার জঙ্ক এ কাজটি 
ঘটেছে । তবু অগ্রজদের দোষারোপ করে লাভ নেই। কেননা, এখন অবধি 
যেখানে লোকবৃত্তের বাস্তবভিত্তি ও পরিপ্রেক্ষিত পরিষার কর! যাঁয় নি গবেষকদের 
কাছে, উৎসাহী মানুষদের কাছে, তখন অগ্রগামী গবেষকদের চরিত্র হননে যাঁরা উৎসাহ 
পায় তারা মতলববাজ । তাঁরা কিছু না করে কিছু না বুঝে বাহাছুরী দেখাতে চায় । 
লোকবৃত্তকে যদিও বল! হয়েছে মানবজীবনের পুরাবৃত্ত, তবু. এর মধ্যে উৎখননে 
আবিষ্কৃত বস্ত ব! দ্রবা যেমন হীড়ি, কলসী, হাতিয়ার, সীল, মু্তি, মুদ্রা প্রভৃতি পাওয়া 
যায় না। লোকবুত্তের মারফত প্রাচীন ইতিহাস, এতিহ্ান্ছগত সমাজকে জানতে হলে 
পরোক্ষ প্রমাণের উপর নির্ভর করতে হয়ই । ববীন্দ্রনাথ লোকবৃত্তের গুরুত্ব বুঝেছিলেন 
বলেই নিজে সংগ্রহ ও সংকলন গ্রকাশ করেছেন ) অন্যদের উৎসাহিত করেছেন সংগ্রহ, 
সংকলন, ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণে লেগে যেতে । তিনি মূলত লোকবৃত্তের ভাব ও রসের 
মধ্যে ডুব দিয়েছিলেন, এর বিজ্ঞান-ভিত্তি খোজার ব্যাপারে নিজেকেসবা অন্তকে 
অনুপ্রেণিত করেন নি। লোকবৃত্ত চর্চার এই ছুর্বলতা এখনও আমাদের মধ্যে থেকে 
গেছে । তাই অনেকেই তাত্বিক আলোচনায় ভয় পান, তাত্বিক আলোচনা না 
করার কারণ হিসাবে যুক্তি দেখান আমাদের সংগ্রহ আংশিক, সম্পূর্ণ নয়। আংশিক 
সংগ্রহের বিজ্ঞান ভিত্তি সুম্পষ্ট নয়। এমতাবস্থায় এই উপকরণের উপর নির্ভর করে 
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লোকবৃত্তের সংগ্রহ যে আংশিক ত৷ সত্য । এবং এই সংগ্রহ কোনদিনই সম্পূর্ণ 
হবে না, হতে পারে না, তাও সত্য । কারণ লোকবুত্ত প্রতিনিয়ত জন্ম নিচ্ছে, তা অমর। 
লোকবুতের ধ্বংস নেই। তাছাড়া যে আংশিক সংগ্রহ ইতিমধ্যে প্রকাশ পেয়েছে তা 
এত ব্যাপক ও বহুধাবিস্কৃত যে অন্য বহু দেশের সম্পূর্ণ সংগ্রহের চেয়ে (যদি কোন 
দেশে সংগ্রহ সম্পূর্ণ হযে থাকে ) তা কম নয়। অন্তদ্দিকে যে সংগ্রহকে অবৈজ্ঞানিক ও 
বিজ্ঞান ভিত্তিহীন বলা হচ্ছে সেই রকম অবৈজ্ঞানিক ও বিজ্ঞান-ভিত্তিহীন কাজের 
উপর নির্ভর করে বিদেশে তাত্বিক আলোচনা হয়েছে । লোকবৃভ শাস্ত্রের বৈজ্ঞানিক 
পদ্ধতি-প্রকরণ নির্দিষ্ট হবার আগে যত সংগ্রহ সবই সংগ্রাহকদের খেয়ালখুশি ও মঞ্জি- 
নির্ভর ছিল। পৃথিবীর আলোড়ন স্থা্টিকারী গ্রীমগল্লের কোন বৈজ্ঞানিক ভিত্তি আছে 
বলে বহু আধুনিক লোকবৃভ্তবিদ্‌ মনে করেন না। সংগৃহীত গল্পকে মাজিত করার 
ফলে এই গল্লের আদিরূপ পরিমাঞ্জিত হয়েছে । বৈজ্ঞানিক ভিত্তি নষ্ট হয়েছে 
লালবিহারীদের “ফোকটেলস অব বেঙ্গল”, উপেন্দ্রকিশোর রায়চৌধুরীর *টুনটুনির বই” 
প্রভৃতিরও | এরাও মাজিত। কিন্তু এই ধরনের সংকলনে যে উপাদান আছে তা কি 
বর্তমান প্রজন্মের গবেষক ও বিদ্বানকে আলোকিত করে না? এই সমস্ত উপাদান- 
উপকরণের সঙ্গে আধুনিক বিজ্ঞান-ভিত্ভিক সংগ্রহকে নিয়ে এগোনো! গেলে তথ্বীয় 
আলোচনা বোধহয় অসম্ভব নয়। 

বিশ্বের কোন দেশের অগ্রগামী সংগ্রাহকেরাই বর্তমান বৈজ্ঞানিক মানে লোকবৃত্ত 
সংগ্রহ করেন নি। কারণ, তখনে! এ মান নির্দিষ্ট হয় নি। পুরাতন সংগ্রহের 
সঙ্গে আধুনিক সংগ্রহকে নিয়ে উন্নতিশীল দেশে যে আলোচনা চলছে তা আমাদের 
বিদ্বান ও গবেষকদের অনুপ্রাণিত করতে পারে ঠিকই, কিন্তু তাত্বিক করতে পারে না। 
তত্বীয় আলোচনায় ঘিলুর দরকার । মগজকে সঠিক পথে চালন1| করতে জানতে হয়। 

লালবিহারী, রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর, দীনেশচন্ত্র। গুরুসদয়। শরৎচন্দ্র মিত্র, কালীপদ মিত্র, 
শরৎচন্দ্র রায়, হারাণচন্দ্র চীকলাদার, হরিদান পালিত. বিনয়কুমার সরকার, শিবরতন 
মিত্র, দক্ষিণারঞ্জন মিত্র মজুমদার, উপেন্দ্রকিশোর রায়চৌধুরী, আবছুল করিম সাহিত্য- 
বিশারদ, সুশীলকুমারু দে, সুকুমার সেন, সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, মুহম্মদ শহীদুল্লাহ, 
নীহাররঞ্জন রায়, মনম্থুর উদ্দীন, জসীম উদ্দীন, অবনীন্দ্রনাথ, আশুতোষ ভট্টাচার্য 
সধীররঞ্জন দাস, শশিভৃষণ দাশগুপ্ত, অন্দিত ঘোষ, অজিত মুখাঞ্জি, কল্যাণকুমার 
গজোপাধ্যায়, অর্ধে্দু গঙ্গোপাধ্যায়, দেবগ্রপাদ ঘোষ, মযহারুল ইসলাম, আশরাফ 
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সিদ্দিকী, চন্দ্রকুমার দে, কেদার মজুমদার, আগুতোষ মুখোপাধ্যায় মীনেন্দ্রনাথ বন, 
সুধীভূষণ ভট্টাচার্য, কামিনী রায়, নির্মলেন্দু ভৌমিক, স্ত্রধীর করণ, হরিপদ চক্রবর্তী, 
প্রবোধকুমার ভৌমিক, অতুল হুর, সত্যেন্্রনারায়ণ মজুমদার, ধীরেন্দ্রনাথ সাহা, 
ভোলানাথ ভাচট্রার্ঘ, পীযুষকাস্তি মহাপাত্র, চিত্তরঞ্জন দেব, গোপেন্ত্রকষ বস্তু, বিনয় ঘোষ, 
তারাপদ সাতরা1,অমিয়কুমার বন্দ্যোপাধ্যায় প্রভৃতি তাদের সংকলন, সগ্রহ ও আলোচনার 
দ্বারা লোকবৃত্তের বিভিন্ন দ্রিকের কথা তুলে ধরেছেন । বাঙলার মাটি, মানুষ, সাহিত্য, 
শিল্প, ইতিহাস ও সংস্কৃতির পরিচয় প্রদান করেছেন। লোককৃত্তের সাহিত্য-ইতিহাসের 
চেতনার সঙ্গে এসে যুক্ত হয়েছে নৃ-সমাজ বিজ্ঞানীর এষণা। সকলেই ক্ষেত্র-নিরীক্ষা, 
বৈজ্ঞানিক অধ্যয়ন পদ্ধতির কথ! বলছেন । যতে! বলছেন ততে1 কাজ করছেন না। 
এর সঙ্গে কিছু গ্রগতিবাদী রাজনৈতিক কর্মী বস্তবার্দী চিন্তা আনয়নে উৎসাহ 
দেখাচ্ছেন। জনজীবনে লোকবৃত্তের ভূমিকা লক্ষ্য করার ইচ্ছায় শ্রমিক মধ্যবিত্র-ক্ুষক 
আন্দোলনে লোকবৃত্তের প্রভাব বিষ্লেষণ করতে গিয়ে অর্থাৎ মে-দিবস, স্বদেশী ও 
বঙ্গভঙ্গ এবং তেভাগা! আন্দোলনে লোকবৃত্তের প্রভাব বিশ্লেষণ করে সম্প্রতি যে 
“লোকবৃত্তের অন্ক দিগন্ত” প্রকাশ করেছি সেখানে কিছু তাত্বিক বক্তব্যও উপস্থাপিত 
করেছি । অনেকে এখন প্রচার ও জনযোগাযোগের মাধ্যম হিসাবেও লোকবুত্ত 
চর্চায় উৎসাহ দেখাচ্ছেন । ব্যাপারটা আন্তর্জাতিক স্বীকৃতি পেয়েছে । পেয়েছে 
সরকারী ত্বীকৃতিও | তাই কেন্ত্রীয় ও বিতিন্ন রাজ্য সরকারের তথ্য দপ্তর গান, নাচ ও 
নাটক সংস্থা, লোকরঞ্জন শাখা, সঙ্গীত নাটক আযাকাডেি, ম্যাস কম্যুনিকেশন সেণ্টার 
প্রভৃতি প্রতিষ্ঠা করেছেন। বেতার, দূরদর্শন, সিনেমা! মারফত লোক সংস্কৃতি প্রচার 
করার সিদ্ধান্ত নিয়েছেন । বিভিন্ন বিশ্ববিগ্ঠালয়ের পাঠ্য বিষয়ের মধ্যে কোন না কোন 
ভাবে লোকবৃত্তকে যুক্ত কর! হয়েছে । তবু বিষয় নিদিষ্ট মানে উন্নীত হতে পারছে না। 
লোকবৃত্তের শিক্ষা ধাদের দ্বারা গতি পাবে তারা সকলেই ব্যাপারটা সঠিকভাবে 
বোঝেন তারও কোন প্রমাণ নেই । স্থতরাং বিষয় খুঁড়িয়ে চলবে, বুহত্তর বুদ্ধিজীবীদের 
কাছে খাটো বিবেচিত হবে, পরিকল্পনা! ও কর্মরীতি-পদ্ধতির সংঘটুতে অধ্যয়ন 
গতিহ্ীন হয়ে পড়বে তাতে আর আশ্চর্য কি ! 

বিষয় হিসাবে লোকবৃত্তের গুরুত্বের সরকারী স্বীকৃতি আসে ভারতবর্ষ স্বাধীন হবার 
প্রায় সঙ্গে সঙ্গেই । প্রথম পঞ্চবাধিক পরিকল্পনা রচনা করার সময় জনগণের কাছে 
উন্নয়ন ও পরিকল্পনার বাণী পৌছে দেবার একটি পথ হিসাবে লোকবৃত্ত ও লোকজীবনকে 
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সঙ্গে নিয়ে এগোবার কথা বলা হয়েছে ১৯৫২ সালে। প্রথম পঞ্চম বাধিক পরিকল্পনার 
অষ্টম অচ্ছেদে বলা হয়েছে ”&7. 80060308100176 04 0036 0110101065 আ10301 
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8031015 ০৫ 6১৪ 1১০০18৮ জনগণের নিজন্ব ভাষা, বাকরীতি এবং প্রতীক 
সঠিক ভাবে বুঝে সেই ভাষা ও প্রতীকের মারফৎ জনগণের মধ্যে অন্থপ্রবেশ করতে 
হলে লোকবৃত্তের মারফত না গিয়ে উপায় নেই । সেজন্তই লৌকিক উপাদান- 
উপকরণকে প্রচার মাধাম হিসাবে ব্যবহারের কথ! বল হয়েছে । নাচ, গান, নাটক» 
পুতুল নাচ তরজা, টপ্লা, কবিগান, পাঁচালী, প্রভৃতির সাহায্যে পরিকল্পনা ও উন্নয়নের 
কথা জনসাধারণের মধ্যে তুলে ধরার কথা বল! হয়েছে । লোকশিল্প ও কলাঁকে এবং 
লোকশিল্পীদের উৎসাহ দানের নিমিত্তে নান! প্রতিষ্ঠান গড়া হয়েছে । আদিবাসী ও 
উপজাতি গো্ঠীসমূহকে নিজন্ব জীবনধারা বাচিয়ে চলার জন্য অন্ুপ্রেরিত করতে 
আলাদা বিভাগ ও নানা প্রতিষ্ঠান গঠিত হয়েছে । এত সবের পরেও বিষয়টা কতদুর 
এগিয়েছে? লোকসমাজ কতটা! উপকৃত হয়েছে? 

১৯৫৪ সনে তথ্য ও বেতার মন্ত্রক সঙ্গীত-নাটক বিভাগ খোলেন । ১৯৬০ সনে তা 
স্বয়ংশাসিত সংস্থা । এই সংস্থা ্রাডিশনাল মিডিয়া” নিয়ে কাজ করার দাখিত্ব পায় ॥ 
কিন্তু তাদের কাজে ট্রাডিশনাল মিডিয়ার বে গুরুত্ব পাওয়া উচিত ছিল ত৷ পায় না। 
বয়স্ক-শিক্ষার ব্যাপারে লোকবুন্তকে কাজে লাগাবার জন্যও সরকারী সিদ্ধান্ত নেয়! হয় 
১৯২৬ সনে। বয়স্ক-শিক্ষার পরিকল্পনায় ১৫-৩৫ বৎসরের ১*০ মিলিয়ন নিরক্ষর 
মান্গষকে শিক্ষিত করতে লোকবৃত্তকে হাতিয়ার করে এগোবার সিদ্ধান্ত গৃহীত হয়। 
কাজ কতটা কি হয়েছে জানি নাঁ। ১৯২৬ দশকে তৃতীয় ছুনিয়ায় সর্বত্র লৌকিক 
মাধ্যম সমূহকে জনশিক্ষা জনকল্যাণ মুলক কাজে ব্যবহার করার নির্দেশ দেয়, 
ইউনেস্কো । তার ফলে এদেশে যেভাবে এর ব্যবহার হচ্ছে তাতে বিষয়কে অপব্যবহাব 
করা হচ্ছে_-“6০ 0:020006 076 05561070606 ০৫6 13800108] 1690618) 180190১ 
0787) 092 0856101002050 06396101391 001105 230 00088101768.” পণ্চিম- 
বঙ্গেও এ জিনিষই' ঘটছে | এখানকার রাজা-সরকারও'লোকসংস্কাতি-র চর্যায় এগিফে, 
এসেছেন বলে প্রচারে দেখি । এখানে-ওখানে কিছু কিছু সেমিনার ইত্যাদিও হচ্ছেঃ 
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তাতে বিষয় বা মানুষ অর্থাৎ লোকবৃদ্ত বা লোকসমাজ কে কতটা উপকৃত হয়েছে তার 
টের পাই না। এ ভাবেই লোকবৃত্তের চর্চা এগিয়ে চলেছে__ভারতে, পশ্চিমবঙ্গেও। 
শিক্ষার ক্ষেত্রে যে নৈরাজ্য সেই একই নৈরাজ্য সরকারী কাজকর্ম ও বিবেচনায় এবং 
€লোকবুত্ত ও লোকজীবন অন্শশীলন অধ্যয়নে। 

মনে রাখতে হবে লোকবৃত্ত চর্চার হুত্রপাত হয় গত শতকে ব্রিটেনে । ব্রিটিশ গ্রজা 
হিসাবে সহজেই ব্রিটিশ লোকবৃত্তবিদদের চিস্তাচেতনা, এদেশে চলে আসে । সিবিলিয়ান, 
পাদরী ও কর্তাদের প্রিয়পাত্রদের চেষ্টায় অনেক উপাদান-উপকরণও সংগৃহীত হয়। 
লোকবৃত্ত ধীরে ধীরে জাতীয়তাবাদশ বিদ্বান ও রাজনৈতিক নেতাদের আকৃষ্ট করে। 
জাতীয়তা বুদ্ধির আন্দোলনে নানাভাবে লোকবুত্তকে ব্যবহার করা হতে থাকে । 
রাঙ্গনৈতিক সংগ্রামের মোড় ঘুরতে থাকলে শ্রমিক কৃষক আন্দোলনকে জনজীবনমুখী 
করতেও লোকবৃত্ত কাজে আসে। লোকবুভের শক্তি হাদয়ঙগম করা গেলে অশিক্ষা 
'অস্পৃশ্ততা, সাম্প্রদায়িক হাঙ্গামা, যগ্যপান, কুসংস্কার, সমাজ সেবার নানা আন্দোলনে 
লোকবুণ্ত এসে যায়। নারীশিক্ষা, সতীদাহ, বাপ্যবিবাহ প্রভৃতি সমাজ সংস্কার মূলক 
আন্দোলনে, সামাজিক, অর্থ নৈতিক ও রাজনৈতিক সংগ্রাষে লোকবৃত্ের ব্যবহার হতে 
থাকে । তবু বিষয়কে সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে অধ্যয়ন-অন্ুখীলনের বিষয়ে পরিণত করা 
যায়না। যদিও “ঘ্রা00 (06 00100 0: ৮1০ 0:10 £62 8068] 00 0106 
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সিদ্ধান্ত অনেকটা যুদ্ধজয়ের চালাকি । কোন রকমে জনগণকে বোক! বানিয়ে কার্য- 
হাসিলের চেষ্টা। বিষয়কে ভালবেসে, বিষয়কে বুঝে বিশেষ নির্দিষ্ট গতিপথে লোক- 
বুত্তকে চালনা করার প্রচেষ্টা দেখা যায় শ্বাধীনতাপ্রাপ্তির পর কিছু নিঃস্বার্থ ব্যক্তির 
চেষ্টায়। বিষয়টা এগিয়ে যাবার জন্য যখন একটা গতি পাবার মুখে তখন একদল 
আত্মস্তরী, স্বার্থপর ও আংশিক সময়ের তথাকথিত শিক্ষিত ব্যক্তির অদ্ভুত আচরণ 
এবং ধোট পাকাবার চেষ্টা বাঙলার লোকবৃত্ত আন্দোলনকে একটি বিশিষ্ট ধারা থেকে 
কয়েকটি ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র ধারায় প্রবাহিত করেছে। এ্রক্য ভাবনাকে অনৈক্যের দিকে ঠেলে 
দিয়েছে । তাতে বাঙলার ক্ষতি হয়েছে। নিজেরাও খুব কিছু লাভবান হয়েছে বলে 
€তো মনে হয় না। যাদের নিজেদেরই জাতীয়তার চেতন! নেই তারা লোকবৃত্তের মধ্যে 
বআাতীয়তাবাদী চেতনা দেখবে কি করে? 
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যে দেশের শতকরা সত্তর শতাংশ লোক লোকবুত্ত শাসিত সেদেশে লোকবুত্ত একটা 
অহান মর্যাদা পাবে এটা আশা কর! গিয়েছিল । এখনও ত| পায়নি । পায়নি শিক্ষা- 
ব্যবস্থার গলদের জন্য । সরকারী চাটুকারদের জন্ত। কিছু অবুঝ কিন্তু বিশেষজ্ঞ 
সরকারী আমলার জন্ত। উপযুক্ত চর্চার ব্যবস্থ। করে বিষয়কে সমুন্নত করা যায় নি। 
গ্রচার মাধ্যম হিসাবে ধারা লোকবুন্ত চর্চায় উৎসাহ দেখালেন তাঁরাও বিষয়টাকে বুঝতে 
না পেরে যেমন খুশি তেমন চললেন । অথচ প্রচার মাধ্যম হিবাবে এর গুরুত্ব যে অসীম 
তা বোঝাই বাচ্ছে। ভারতের তথ্য ও বেতার মন্ত্রকের ১৯২৬ সনের বাৎসরিক 
প্রতিবেদনে প্রকাঁশ ভারতবর্ষের নথিতুক্ত সংবাদ ও সাময়িকপত্রের সংখ্যা ১১৬৩১টি। 
বেতার প্রতিষ্ঠিত হয় ১৯২৭ সনে, ১৯৪৮ সনে আকাশবাণী ৬টি কেন্দ্র নিয়ে কাজ 
আরম্ভ করে । ১৯২৬ সনে এর সংখ্যা ধ্লাড়িয়েছে ৮৪ এবং দুরদর্শন স্থাপিত হয় ১৯৫৯ 
সনে দিল্লীতে, ১৩ বছর বাদে বোষ্েতে। তারপর কলকাতায় । ১৯২৬ পর্যস্ত 
দুরদর্শনের ১৪টি কেন্দ্র স্থাপিত হয়েছে । ১৯৪৮ সনে প্রতিষ্ঠিত হয় ফিল্স ডিভিশন । 
শিক্ষিত এবং ক্রয়ক্ষমতাযুক্ত মানুষ শহর ও নগরকে কেন্দ্র করে নিজেদের প্রতিষ্ঠা 
করেছেন। তারাই ছায়াছবি, আকাশবাণী ও দুরদর্শনের প্রধান পৃষ্ঠপোষক । এই 
পৃষ্ঠপোষকদের চাহিদ! মেটাবার জন্য যে ধরনের লোক-সাংস্কৃতিক অনুষ্ঠান গ্রচার করা 
হয় তা লোক সমাজকে মাতাতে পারে না। এ সময়ে সারা ভারতবর্ধে যে ৯০০০ 
সিনেম! হল ছিল তার তিনভাগের ছুভাগ দক্ষিণভারত ও মহারাষ্ট্রে স্থাপিত । ভারত- 
বর্ষের অন্ঠান্ঠ স্থানে যে স্বল্পসংখ্যক সিনেমা! হল আছে তা শহর এবং শহরতলিকে ভিত্তি 
করেই গড়ে উঠেছে। তাই আকাশবাণী দূরদর্শন, ছায়াছবি লোকসমাজকে মাতাতে 
পারে না। লোকসমাজকে মাতাবার জন্ত তাদের নিজস্ব ভাষা, বাকরীতি ও প্রতীকের 
দরকার হয়ই । এই ভাষা, বাকরীতি ও প্রতীককে সঠিকভাবে ব্যবহার করা না গেলে 
অনেকটাই ভগ্মে ঘি ঢালার ব্যাপার হয়ে দীড়ায়। লোকসমাজ আধুনিক প্রচার যন্ত্রে 
দ্বারাও খুব একটা লাভবান হচ্ছে না । অক্ষরজ্ঞান না থাকার জন্য যেমন সাময়িক ও 
সংবাদপত্র তাদের চাহিদা! মেটাতে পারে না, তেমনি শহরের শিল্পী ও বাবুদের “পাঞ্চ 
কর! উপাদান-উপকরণও তাদের তৃপ্তি দিতে পারে না। নিজেদের অদ্ভুত কর্মকাগ্ডকে 
সমর্থন করার জন্ঠ -একশ্রেণীর গবেষক ও তাদের দ্বার! অন্থপ্রাণিত হয়ে কিছু আমলা 
প্রচার করে চলেছেন গ্রাম পরিবতিত হচ্ছে, লোকসংস্কতি ধ্বংসের মুখোমুখী হয়ে 
ধ্লাড়িয়েছে। গ্রাম পরিবত্িত হচ্ছে ঠিকই, কিন্তু যে গ্রাম পরিবতিত হচ্ছে সে গ্রাম 


৪6২ বাঙলার লোকবৃত্ত . আধনিক ভাবনা 


কোন্‌ শ্রেণীর গ্রাম? পরিবতিত গ্রামেও লোকসংগ্কৃতি ঠিক আছে । আসলে গ্রাম 
ধ্বংস হয়ে চলেছে, গ্রামকে ধ্বংস করা হচ্ছে, ধ্বংস আর পরিবর্তন কি এক কথা? 
শহরে বসে গ্রাম পরিবতিত হচ্ছে বলে চীৎকার করলেই কি গ্রামের পরিবর্তন 
ঠেকানো! যাবে? গ্রাম যে ভাবে পরিবতিত হচ্ছে সে কথা পুবে উল্লেখ করেছি এবং বলেছি 
কিছু কিছু গ্রাম পরিবত্তিত ভলেও গ্রামীণ সংস্কৃতি বৃহত্তর গ্রামীণ সমাজের কাছে প্রায় 
একই চেহার! নিয়ে দীড়িয়ে আছে। যে সব গ্রামে পরিবর্তনের ছোয়! লাগে নি সে সব 
গ্রামও পরিবপ্তিত হচ্ছে একথা বলা কি ঠিক? আদলে ভারতবর্ষের সমন্ত গ্রামকে 
একই নিরিখে বিচার করা যায় না। এখানকার বহু গ্রাম শহরের কাছাকাছি । বহু 
গ্রামের সঙ্গে রেল, বাঁস বা অন্তান্ত যানবাহনের দ্বারা যোগাযোগ রক্ষা করা যায়। 
রেডিও ও বিদ্যুৎ পাওয়া যাঁষ। প্রয়োজন মত সিনেমাও দেখতে পারে কিছু গ্রামবাসী ॥ 
বহু গ্রাম আছে যা এখনও শহব থেকে দুরে, সভ্যত1 থেকে বহু দূরে । শহরের কোন 
বাতাস, বিদ্যুতের কোন আলো, এই সব গ্রামে এখনও প্রবেশ করে নি। আবার 
এমন গ্রামও আছে যেখানে কিছু বিদ্যুৎ প্রবেশ করেছে । একটু চেষ্টা করলেই বাস» 
রেলওয়ের স্থুযোগ সুবিধা গ্রহণ কবতে পারে । রোজ না হলেও সাপ্তাহিক হাট বসে। 
এই তিন শ্রেণীর গ্রামের প্রত্যেকটির চরিত্র আলাদা। সমগ্া আলাদা। গ্রামীণ 
মানুষদের জীবনচর্যার ধরণ আলাদা । আচার-আচরণ, হাবভাব, আদব-কায়দা, কথা 
বলার ঢঙ সবই আলাদা । কিন্ত সকলেই গোষ্ঠী ও সমাজবদ্ধ। গ্রতিহ শাসিত। তাই 
সমন্ত গ্রামকে শুধু কোন এক ধরনের গ্রাম দেখে বিচার করা যায় না। গ্রাষের 
ডেইলি পেসেঞ্ার--যাদের এক পা গ্রামে, আরেক পা শহরে ; কলকারখানার শ্রমিক- 
মজুর যারা প্রত্যহ বা সপ্তাহে সপ্তাহে গ্রামে যায়; তাদের দেখে, তাদের কথা শুনেও 
গ্রামকে চেনা ব1 বোঝা যায় না। গ্রাম ধ্বংস হচ্ছে, ধ্বংস হচ্ছে গ্রামীণ সংস্কৃতি, এ 
কথা ধার! বলেন তারা সমগ্র গ্রামকে উপলক্ষ করে তা বললেও তাদের চেতনায় 
সমগ্র গ্রাম ধর! পড়ে না। গ্রামকে সঠিক ভাবে চিনতে হলে শ্রেণীচিহ্নিত করে গ্রাম 
লক্ষ্য করতে হয়। গ্রামের অধিবাসীদের সঙ্গে বসবাস করতে হয়। প্রত্মেকশ্রেমীর 
গ্রামের আলাদা! আলাদা সমস্তার কথা বুঝতে হয়। কিছু গ্রামে বিছ্বাৎ চলে গেছে, 
আকাশবাণীর খবর গুনতে পাওয়া যায় কিছু গ্রামে, কিছু গ্রামের পথের উপর দিয়ে 
বাস চলাচল করে, এ সবই ঠিক। কৃষি ব্যবস্থারও উন্নতি হয়েছে অনেক গ্রামে । 
সেচ, বীজ, সমবায় কৃষিখণ, বর্গা অপারেশন গ্রভৃতি কোথাও কোথাও কিন্তু 


লোকবুত্ত কর্মীর দায় ও দায়িত্ব ৪৩ 


অর্থ নৈতিক স্থবিধা এনে দিলেও গ্রামের মোল চিত্র অপরিবর্তনীয় থেকে গেছে। 
নির্বাচনের আগে গ্রামে কিছু কিছু উন্নয়নের বাতাস বইতে আরম্ভ করে। নির্বচিন 
অস্তে অর্ধসমাপ্ত কাজও সমাপ্ত হয় না। পুরাতন ধারার জীবন--পচা, কাদা, ভূখা 
নিয়েই অতিবাহিত করতে হয়। তচ্ছেও। এই বৃহৎ জনলম্টিকে উদ্দীপ্ত করার 
ব্যাপারে, জাগরিত করার ব্যাপারে, শিক্ষিত করার ব্যাপারে, তাই লৌকভাষা, 
লৌকিক উপকরণ ও প্রতীক, লৌকিক আচার-অন্ুষ্ঠান, আমোদ-গ্রমোদের বিষয় 
সমূহ লৌকিক মেজাজে ব্যবহার করার কথা বল! হয়েছে। কিন্তু সে কাজ করার 
জন্য লোকসমাজের সাহায্য ও সমর্থন দরকার । কোন বৌদ্ধিক আবেদন বা চালাকির 
দ্বারা তা পাঁওয়া যায় না। লোক সমাজ্দের সাহায্য ও সমর্থন তখনই পাওয়া বায় যখন, 
লোকসমাজকে আন্তরিকতার প্রমাণ দিয়ে কাজের যাথার্থ্য বোঝানে যাঁয়। এই 
সমাজের সমর্থন ও আনীবা না পেয়ে তাদের জন্য “অনেক কিছু করেছি'_গোছের 
কাজের দ্বারা ধারা আত্মপ্রসাদ লাভ করতে চান লোক সমাজ তাদের করুণা করে । 
তাই আশুতোষ ভষ্টাচার্য পুরুলিয়ার *ছো”-নাচকে জনপ্রিয় করেও পুরুলিয়াবাসীদের 
অনেকের দ্বারাই নিন্দিত, সমালোচিত । মনে রাখতে হবে গ্রামবাসী দরিদ্র। 
দারিজ্র্ের অহ্মিকা প্রচণ্ড । টাঁক। তারা পেতে চায় জীবন ধারণের জন্য, ধিলাস- 
ব্যসনের জন্ঠ চায় না । অধিক টাক] বা ধনীদের তার! মনে প্রাণে ঘ্বণাকরে। কারণ» 
ধন অনেক সময়ই অনর্থের সৃষ্টি করে, মূল্যবোধকে বিকিয়ে দেয়। দরিদ্র গ্রামবাসী 
প্রাচীন মূল্যবোধ, এ্তিহ ও পরম্পরাগত জীবন ধারা, সুস্থ জীবনের চিন্তা ও ধর্মীয় 
চেতনা শাসিত। অর্থ দিয়ে, জৌলুষ দেখিয়ে, তা থেকে তাদের বিচ্ছিন্ন কর! যায় না। 
তাদের সাহায্য সমর্থন লাভ করার জন্ত প্রয়োজন কথায় ও কাজে এক হওয়া। 
প্রয়োজন আস্তরিকতা ও নিষ্ঠার দারা তাদের মন পাওয়া । গভীর প্রত্যয় ও নিষ্ঠা নিয়ে 
এ কাজ করতে হবে। 


লোকবৃত্ত কমীর দায় ও দায়িত্ব 
এখানেই প্ররুত লোকবুত্ত কমীর দায় ও দায়িত্ব । জনগণের সঙ্গে জনগণের মন 
নিয়ে, সরলত! নিয়ে, অমস্থণ কঠোরতা ও সত্যকে সঙ্গে নিয়ে মিশতে হবে । তাদের 
মতো করে তাদের কথ! ভাবতে হবে । অন্তরায় সঠিক সংগ্রহ, অকৃত্রিম তথ্য পাওয়া 


&। বাঙলার লোকবৃন্ত £ আধুনিক ভাবন! 


যাবে না, যায় না। লোক মমানজকে অবজ্ঞা করে লোকজীবন অধ্যয়নে “বিশেষজ্ঞ, হওয়া 
যেতে পারে, ডিগ্রী অর্জন করা যেতে পারে, কিন্তু জনমনে টোকা! যাঁয় না। লোক 
সমাজের সম্পূর্ণ মহযোগিতা সম্বল করে কিভাবে লোকবুত্তের চর্চা করা! উচিত তা বুঝতে 
হলে লোক, লৌকিক, লোকবৃত্ত, লৌকসাহিত্য, লোকসংস্কতি ও লোকজীবনকে 
সঙ্গে করে কিভাবে এগোতে হয় এই অধ্যায়ে তা বলার চেষ্টা করেছি। 

পরবর্তা অধ্যায়ে বাঙালী জীবনে লোকবৃত্তের ভূমিকা নিয়ে আনোচন! করবে! 
সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে বিষয়কে তুলে ধরার বাসনা! নিয়ে । 


২, 
বাঙালী জীবনে লোকবৃত্বের ভূমিকা 


বাঙালীর পরিচয় 


যারা বঙ্গ সংস্কৃতির বাহক, যাঁদের মাতৃভাষা! বাউলা, এবং যার! বাঙলার মাটি আলো- 
বাঁতাস-জলে বধধধিত ও আচার-আচরণ-বিশ্বীস-ধর্ম ও জীবনাভ্যাসে গধিত এবং বেশ- 
বিশ্াস ও আহারে তৃপ্ত তারা বাঙালী । 

বাঙল! ভাষার ভিত্তি স্থাপন করেছে বাঙলার অগণিত আদিবাসী গোষ্ঠী ও 
সম্প্রদায় । পণ্ডিতেরা অনুমান করেন প্রাক-দ্রাবিড়গোষ্ঠীর লোকেরাই বাঙলার 
আদিম আধিবাসী। তাদের ভাষা ছিল অষ্রিক। দ্রাবিড়ভাষীদের আগমন হয় 
দ্বিতীয় স্তরে। তৃতীয় স্তরে আসে আর্ধ ভাষাভাষি নরগোষ্ঠী। এই নবগোষ্ঠীর 
লোকেরা সহজে প্রাচাদেশে স্থান পায় না। স্থানীয় অধিবাসীদের বিভিন্ন সংগ্রামে 
হারিয়ে তারা প্রাচ্যবাসীকে বশে আনে । 

আর্য ভাষাভাষিরা ছুটি নরগোর্ঠীর লোক--(১) আলগীয এবং (২) নরডিক, 
পণ্ডিতের! অনুমান করেছেন মধ্য এশিযার পর্বতমালার নিকটবর্তী কোন স্থানে আলগীয় 
গোষ্ঠীর উদ্ভব হয়। নরডিকের! ছিল উত্তর এশিয়ার তৃণ ভূমির অধিবাসী । উচ্চশ্রেণীর 
বাঙালীর মধ্যে আলপীয় নরগোষ্ঠীর যোগ আছে বলে নৃতাত্তবিক্দের অনুমান । 

উত্তর ভারতে নরডিক নরগোষ্ঠীর লোকের! প্রভাব বিস্তার করেছিল । বাঙালী 
আর্ধ ভাবধারা অবগাহন করলেও উত্তর ভারতীয় সংস্কতি থেকে নিজেকে পৃথক 
করে রাখে। তার স্বকীয় সংস্থতি ও বৈশিষ্ট্য উত্তর ভারতীয় জনগোষ্ঠীর সংস্কৃতি 
ও বৈশিষ্ট্য থেকে কিছু স্বতন্ত্র। যেমন বাঙালীর অন্যতম প্রধান খাগ্য মাছ, উত্তর 
ভারতীয়দের মাংস। বৈদিক আর্ধরা গোমাংস খেতেন বলেও উল্লেখ আছে। 
কিন্তু অস্ট্রিক ও দ্রাবিড়ভাষী লোকেরা! গোমাংস খেতেন না । গরুকে তারা দেবতা ও 
মাতার আসনে বসিয়েছেন । পোষাক-্পরিচ্ছদ-ভাষা-আচার-আচরণ পুজার্চনা এবং 
ধর্মীয় সংস্কারের মধ্যে, লৌকিক ক্রিয়াকর্ম ও আচারের মধ্যেও অনেক পার্থক্য দেখা 
যায়। ড* অতুল মুর “বাঙলার সামাজিক ইতিহাসে" লিখেছেন__-“অগ্রিক ও দ্রাবিড়- 
গোত্রীর ধর্মীয় সংস্কারের অন্ততূক্তি ছিল মৃত্যুউভ্তর জীবনে বিশ্বাস, পিতৃপুরুষগণের 
পুজা, কৃষি সম্পকিত অনেক উত্সব, যেমন _-পৌষপার্ধণ, নবান্ প্রভৃতি, মেয়েদের 
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দ্বারা পালিত অনেক ব্রত এবং ধর্মায ও সামাজিক অনুষ্ঠানে চাউল, ছুধ, কলা, হরিদ্রা, 
স্থপারি ও পান, নারিকেল, সি ছুর, কলাগাছ প্রভৃপ্তির ব্যবহার, শিলা, বৃক্ষ ও লিঙ্গ 
পুজা, পূজায় ঘটের ব্যবহার ইত্যাদি এগুলি আর্ধ-অন্তর জাতিসমূহের ধমীয আচারের 
অন্তর্গত। চডক, গাঁজন প্রভৃতি উৎসবও বাঙল! দেশের বৈশিষ্ট্য । এরূপ অন্রমান 
করার পিছনে যথেষ্ট যুক্তি আছে যে বাঙালীর এই সকল বৈশিষ্বা প্রাক-আর্যুগ 
থেকে প্রচলিত ছিল। যোগ অভ্যাসও এব অন্ঠতম । লিঙরূপী শিবপুজা, মাতৃদেকীর 
পুজা প্রভৃতি বাঙল| দেশেই গ্রাক-আর্বকাল থেকে চলে এসেছে, তন্তরধর্মেব উদ্ভবও 
বাঙলাদেশেই হযেছিল-" সাংস্কৃতিক ও ধর্মীয অন্ষ্টানে উলুধ্বনি দেওযা, আলপন] অঙ্কন 
গ্রভৃতিও বাঙালী সংস্কৃতির নিঙ্গস্ব অবদান।” বহু অধ্যাপক, গবেষক ও পণ্ডিতব্যক্তি 
এ ধরনের বক্তব্য বেখেছেন বাঙালী বিষধষে অধ্যধন কবতে বসে। ১৯২৬ সনে 
গ্রকাঁশিত “বাঙলার মুখ আমি দেখিয়াছি, গ্রন্থে বর্তমান লেখকও বাঙালী সংস্কৃতির 
নানা বৈশিষ্ট্য ও স্বতন্ত্র বিষয়ে আলোচনা কবে লোক সংস্কাতির কথ! তুলে ধরেছেন। 
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বাঙালীর চরিত্র গঠন এবং জীবনের বনিয়াদ গঠনে নদনদীর ভূমিকা অসাধারণ। 
নদ্দনদী বাঙালীকে শিথিয়েছিল সপ্তড়িঙ্গ|! নিয়ে সাত সমুদ্র তের নদী পার ভয়ে 
বাণিত্ব্য করতে, নদীর ঢেউর তালে তালে ভাটিয়ালী সঙ্গীত গাইতে । এই নদী 
বাঙালীর ইতিহাসের গতিকে সরলরেখায় প্রবাহিত হতে দেয়নি । 

নদীর গতি পরিবর্তনের লঙ্গে সঙ্গে সমৃদ্ধশালী নগরী ও গ্রাম ধ্বংস হয়েছে, আবার 
নতুন এখ্বর্বশালী নগর ও গ্রাম গড়ে উঠেছে, অর্থাৎ একদিকে নর্দী এনেছে হাহাকার, 
অন্ত দিকে দিয়েছে প্রাচূর্য। অতুলবাবু লিখেছেন “সাড়ে তিন হাজার বছর 
আগে বাঙালীর ভূমধ্যসাগরীয় অঞ্চলে বেশ স্থগ্রতিষ্টিত সুপরিচিত ছিল অন্গরূপ- 
ভাবে আমর! একখাও ভেবে নিতে পারি যে তুরস্কসাগরীয় অঞ্চলের বণিকদের 
বাল! দেশেও উপনিবেশ ছিল। ছুই দেশের বণিকদের মধ্যে বিবাহ ঘটিত সম্পর্ক 
স্থাপরিত্‌ হওয়াও আমর! অন্গমান করতে পারি। চেহারা দেখে মলে হয় বাঙলার 
“বর বণিক. স্ক্াদায়, তাদেরই ব্$শধর | পূরবর্ত ক্যালে বরণ বশিকেন। যগ্থগ্াযী 
সমাজের অবস্থানও এরূপ নির্দেশ করে। এই বণিকমেরই আমরা খখেদে *পণি। 
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নামে অভিহিত হতে দেখি। বস্তত “বণিক” “পণ্য” প্রভৃতি পণি শবে হইতে উদ্ভূত 
হয়েছে।” অবশ্ঠ এমত সর্বজন গ্রাহ্‌ নয়। 

_ আর্ধ জাতি বলে কোন জাতিকে এখন বহু পণ্ডিতই স্বীকৃতি দিতে চান না । 
আর্যকে তারা গ্রহণ করেন ভাষ! বাচক শব্দ হিসাবে, যারা আর্ধ ভাষায় কথা! বলতেন 
তারা আর্য। আর্য ভাষাভাষিদের মধ্যে নডিক ও আলগীয় এই ছুই নরগোঠীর 
প্রাধান্য স্বীকৃত বলে নৃবিজ্ঞানীদের অভিমত । প্ভাষাতব্ব ও প্রত্বতত্বের ভিত্তিতে 
আধুনিক পশ্তিতগণ সিদ্ধান্ত করেছেন যে রুশ দেশের উরাপ পর্বতের দক্ষিণে অবস্থিত 
শু তৃণাচ্ছাদিত সমতল ভূখগ্ডই আর্জজাতির আদি বাসস্থান ছিল। এখানে 'নরডিক' 
ও 'আলপীষ” এই উভয গোষীর আর্ধরাই বাস করত । নবপলীয় যুগের উত্তরকালে 
আলগীযর! কৃষি পরাণ হয়, আর নডিকেরা পশুপালনে রত থাকে । এর ফলে 
উপান্ত দেবতা সম্বন্ধে তাদের মধ্যে বিচ্ছেদ ও বিবাদের স্থষ্টি হয় । নর্ডিকেরা প্ররুতির 
বিভিন্ন প্রকাশের উপাঘক ছিল, এবং উপাস্তদের “দেব” বলে অভিভিত করত। 
আর আলগীধর! কৃষির সাফল্যের জন্য সবজনীশক্তি রূপ দেবতাসমূহের পৃজা করত, 
তাদের তার! “অন্ুর' নামে অভিহিত করত । মনে হয আলপীয়রাই প্রথম নিজেদের 
এক বিশেষ শাখায় বিভক্ত করে শিরদরিয়! ও আমুদরিয়া নদীঘ্ধয় বেষ্টিত স্বিস্তীর্ণ 
সমতল ভূখণ্ডে বসবাঁস শুক করে ।" তাদেরই একদল এশিয়! মাইনর বা বেলৃচিস্তান 
থেকে পশ্চিম সাগরের উপকূল ধরে অগ্রসর হয়ে ক্রমশ সিন্ধু, কাথিয়াবাড়, গুজ্রাট, 
মহারাষ্ট্র, কুর্গ, কম্াদ ও তামিলনাড়, প্রদেশে পেীছায় এবং আর একদল পূর্ব উপকূল 
খরে বাউল! ও উড়িস্তায় আসে |” 

, আর্ধরা স্থুসভ্য ছিল না, ভি. গরডন চাইল্ড “দি এরিয়ানস" গ্রন্থে স্পষ্ট কু;র বলেছেন 
জগতের যেখানেই আর্ধরা বসতি স্থাপন করেছিল সেখানেই তারা স্থানীয় উন্নত সভাতা 
ধ্বংস করেছিল । 

.. এই আর্ধদের,যে শাখা ভারতবর্ষে আসে তার! ভ. অতুল স্থরের ভাষায় “এক স্ুমুয় 
নর্মাংসভোজী ছিল।” আর্ধদের প্রাচীন গ্রন্থ খগ্রেদ সংহিতা । তারা মাংয়াশী. ছিল, 
দ্বৃতুর নামে কোন জীব উৎস করে তার মাংস খেত, ড. স্ুতুল সুর শতপথ 
ঝুদ্ার গ্রথ.. কাণ্ডের, ১২,২৯৭ ৩.৮ অধ্যায়ে বলিদান 'রিক্েষণ কৃঢুর বলেছেন 
প্রতমত, নিবতাবু! একটি, কুয়ুকেউৎ্সগ বরবান, কার উত্যখরিহ)আত অগ্লদেছে 
প্রবেশ করল । দেবতার! অশ্বকে বলিত্বরূপ উৎসর্গ করলেন; উৎসর্গীকৃত আত্মা, শবদেভ 


৪৮ বাঙলার লোকবুন্ত : আধুনিক ভাবনা 


হতে পুনরায় বলীবর্দে প্রবেশ করল । বলীবর্ধকে উৎসর্গ করা হলে ওই আত্মা মেষদেহে 
প্রবিষ্ট হল ; মেষ উতসর্গীকৃত হলে, উহা ছাগদেকে প্রবিষ্ট হল। ছাঁগ উৎসর্গীকূত হলে 
পৃথিবীতে প্রবেশ করল। দেবতার! পৃথিবী খনন করে ধান্য ও ধব আকারে ওই 
আত্মাকে পেলেন । তদবধি এখনও ধান্যাদি কর্ষণ দ্বারা পেয়ে থাকে ।.. নরমাংস 
তক্ষণের প্রতি ব্রাহ্মণদের যে বিশেষ লোলুপতা ছিল, তার প্রমাণ আমরা পাই...এক 
্রাঙ্ণ শিবি রাজার কাছে এসে বললেন -_-“আমি অন্পপ্রার্থী, তোমার পুত্র বৃহদগর্তকে বধ 
করে, তার মাংস পাক করে আমার প্রতীক্ষায় থাক |, . নর মাংস ভোজন যে মাত্র 
আর্ধ সমাজেই প্রচলিত, তা নয়। বিখ্যাত নৃতত্ববিদগণ যথা সামনার (98101)61), 
লোয়েব ( [0৬116 ), কোচে (7:০0) ), ফ্রেজার ( চা৪2৫ ) জনস্টন (101008600)) 
দেখিয়েছেন যে আদিমকাল ( ৩০,০০০ বৎসর পূর্বে ক্রোম্যাগনন জাতির প্রাছুর্তাবের 
সময় থেকে ) হতে সকল মহাদেশেরই জাতি সমূহের মধ্যে এর প্রচলন ছিল ।...মেয়েরা 
পুরুষের বিশেষ অঙ্গ ভক্ষণ করত ।” বাঙল! দেশে এই আর্ধদের অগ্ুপ্রবেশ বিলে 
ঘটেছিল । এখানে চাতুবর্ণ সমাজের বদলে ছিল কৌম সমাজ ও বিভিন্ন বৃত্তিধারী 
জতিগোরষ্ঠীর সমাজ । তারপর যে সমাজের উদ্ভব ঘটে সেখানে জাতিভেদ ছিল না, 
ছিল বৃত্তিভেদ । পালযুগে রাজকীয় পৃষ্ঠপোষকতায় বৌদ্ধধর্মের প্রাধান্য ঘটলে বিভিন্ন 
বৃত্তিধারী জাতি সমুহের মধ্যে বিবাহ অন্তষ্ঠিত হতে থাকে । তার ফলে বাঙালীর 
জাতিসমূহ সঙ্করত্ব প্রাপ্ত হয়। সেন রাজারা ব্রান্গণ্য ধর্মের পুনঃপ্রতিষ্ঠা করেন । ত্রাঙ্গণ্য 
বা সনাতন ধর্মের পুনঃপ্রবর্তন হলে জাতিসমূহের নতুন করে হিসাব নিতে গিয়ে দেখা 
গেল বাঙলার সব জাতিই সঙ্কর। বুৃহন্বর্পপুরাণ বাঙালীকে তিনশ্রেণীর সঙ্করত্বের 
দ্বারা চিহ্নিত করলেন--(১) উত্তম সঙ্কর (২) মধাম সন্কর ও (৩) অস্ত্যজ। অন্যদের 
নবরশশাখ সম্প্রদায় হিসাবে চিহ্নিত করা হল। এই নবর্শাখরা শিল্পী জাত। তারা 
দেবশিল্পী বিশ্বকর্মা ও ঘ্ৃতাচীর সম্তান-_-"মালাকার কর্ণ কাংশহ্থকার কবিন্দকান। 
কুম্তকার শ্ত্রধার স্বর্ণচিত্রকরাংভ্তথা |” একেকজন পণ্ডিত একেকভাবে "নবর্শাখদের 
শ্রেণীচিহ্নিত করেছেন । এরা হচ্ছে মালাকার, কর্মকার, শহঙ্খকার, ক্ষৌরকার, কুস্তকার 
লুত্রধর, স্বর্ণকার, লৌহকার ও চিত্রকর । রিজলে সাহেব এদের ভাগ করেছেন 
তিলি, মালি, তাদ্ছুলি, কামার, কুমোর, সদগোপ, তাতি। বণিক ও ময়রা হিসাবে। 
মৃপেন্্রকুমার দত্ত বলেছেন প্রথমে নবর্শাথ বলতে নয় প্রকার বৃত্তিভিত্তিক মানুষকে 
বৌঝাত, পরে এদের সংখ্যা চোন্দতে দীড়ায়। এরা হচ্ছেন--তিলি, মালী, তাখুলি, 
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সদগোপ, নাপিত, মধুনাপিত, বারুজীবী, কর্মকার, কুস্তকার, গন্ধবণিক, তাতি, 
শঙ্খবণিক, কংসবণিক ও ময়রা । এই তালিক! থেকে স্বর্ণ বণিক ও সাহা সম্প্রদায় 
বাদ পড়েছে এবং যুক্ত হয়েছে নাপিত ও মধুনাপিত সম্প্রদায় । বর্তমান কালে এই 
শ্রেণীবিভাগের অস্তিত্ব নেই । এখন ব্রাহ্মণ, বৈদ্ধ, কায়স্থ, শুদ্র+ বণিক, বারুজীবী, 
স্দগোপ, সাহা, সবি, মাহিষ্ত, কৈবর্ত, তিলি, তেলি, নমঃশৃদ্র ও তফশীলতুক্ত 
জাতি সম্প্রদায় এবং আদিম উপজাতি গোষ্ীদের দিয়ে হিন্দুদের এবং বিভিন্ন ভাবে 
উপজাতি গোষ্ঠী ও মুসলমান সম্প্রদায়কে শ্রেণী চিহ্নিত করা হয়। 
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মধ্যযুগে বাঙলার সমাজে বিরাট পরিবর্তন ঘটে । বিজয়ী মুসলমান মঠ ও মন্দির ধ্বংস 
করে জোর করে হিন্দুদের ধর্মান্তরিত করতে থাকে । ইসলামের প্রতিঘাতে বাঙালী 
সমাজ স্পষ্ট ছুটি ভাগে বিভক্ত হয়ে যায় । এই ছুটি ভাগ হচ্ছে হিন্দু ও মুসলমান । 

জাতি বাচাতে গিয়ে হিন্দুদের আরও কঠোর হতে হয়। তখন ব্রাহ্গণেতর 
জাঁতিদের জলচল ও জলঅচল এই ছুই শ্রেণীতে ভাগ করা হয়। কৌলীন্ত প্রথা 
চালু হয়। অনেকেই ধবনদৌষে জাত হারিষে মুসলমান ধর্ম গ্রহণ করে। জাতিভেদে 
হিন্দুসমাজ জর্জরিত । মুসলমানদের মধ্যেও হিন্দু, জাতিভেদের প্রভাব লক্ষিত হতে 
থাকে । ইউরোপীয়দের সংস্পর্শে পুনরায় বাঙালীর পরিবর্তন ঘটে। খ্রীস্টীয় 
মিশনারিদের কার্যকলাপ ও ব্রাঙ্গসমাজের আবিত্তাবে নতুন চেতনার দ্বারা বাঙালী 
উদ্ব,দ্ধ হতে থাকে । 

জাতিভেদ প্রথা বিলোপের জন্য চৈতন্যদেব চেষ্টা করেছিলেন। বঘুনন্দন 
অপহৃত1 পদম্থখলিতা নারীদের প্রায়শ্চিত্ত করে হিন্দুসমাজে গ্রহণ করার বিধান 
দেন। এর ক্ষলে বাধানিষেধের কঠোরতা কিছুটা হাস পায়, কিন্তু সতীপ্রথা ও 
বাল্য-বিবাহের দাপট কমে না। ক্ত্রী-শিক্ষা বিরোধী মনোভাবেরও পরিবর্তন হয় 
না। উনিশ শতকের সমাজ-সংস্কার মূলক আন্দোলন রামমোহন-কেশব-ঈশ্বরচন্তর 
বিদ্যাসাগর প্রভৃতির প্রচেষ্টা এ সবের মোকাবিলা করে । সতী ও বাল্য-বিবাহ বন্ধ 
হস্ত । বিধবা-বিবাহ ও স্ত্রী-শিক্ষা। প্রবতিত হয়। 

পতুগিজদের সঙ্গে মিলনের দ্বারা বাঙলার কৃষিবাণিজ্য এবং ভাষা ও সংস্কাতি 
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পরিবর্তিত হতে থাকে । দিল্লীর স্ুলতানদের শাসনকাল বাদ দিলে স্বাধীন স্ুলতানী 
আমলের ছুশে! বছরে বাঙালী জাতির যে প্রক্য গড়ে উঠেছিলো, বঙ্গভাষার যে 
স্বাভাবিক বিকাশ হয়েছিলো, ১৫৩৯ সনে বাঙল! দিশ্লীর সুলতানদের দ্বার! পরাস্ত 
হয়ে ত্বাধীনতা হারালে তাতে চোট লাগে। অনেক বেশি আঘাত আসে ইংরেজ 
আমলে, বণিক ইংরেজ বাঙল। ও বাঙালীকে নানাভাবে দুর্বল করে দেয়। 

মনে রাখতে হবে, ১৫৩৯ সন থেকে বাঙল! মুঘল সাম্রাজ্যের একটি প্রদেশ। 
এই সময় ভাষাভিত্তিক প্রকাপ্রবাহ ব্যাহত হয়। সরকারী কাজকর্ম চলতে থাকে 
ফারসিতে। মুঘলদের সাম্রাজ্যবাদী শৌষণে বাঙলার কৃষিনির্ভর অর্থনীতিতেও 
চাপ আসে। স্লতানী বাঙলার অর্থ বাঙলাতেই বায় হতে! | মুঘলদের আমলে 
ত1 পাচার হতে থাকে দিল্লীতে, এবং ইংরেজ আমলে ব্রিটেনে । মুঘলদের সময়ই 
বাঙলায় নতুন বণিকশ্রেণী গজিয়ে উঠতে থাকে । রাষ্ট্রশীসন ব্যাপারে তাদের 
কৌতুহল বেড়ে চলে। এই পুজিপতিদের সহায়তায় কি ভাবে ক্লাইভের অন্ুচরেরা 
বাঙলা! দখল করে নেয় সে ইতিহাস সকলেরই জানা। বণিকেরা রাজা হয়েই 
বাঙালী পু'জিপতিদের বাণিজ্য উৎসাহ কমিয়ে অন্য উৎসাহ বাড়াতে চেষ্টা করতে 
থাকে। সেই চেষ্টার ফল হিসাবে একদিকে মধ্যবিত্ত শ্রেণীর ও অন্যদিকে চিরস্থায়ী 
বন্দোবস্তের দরকার হয়। নতুন জমিদারদের সহায়তায় দীর্ঘদিন ব্রিটিশ সরকার 
ভাষাভিত্তিক, সংস্কৃতিভিত্তিক এঁক্য গড়ে উঠতে দেয় নি বাঙলায়। 

বাঙলার সামাজিক সংগঠন যে কৌমভিত্তিক ছিলে! সে বিষয়টি নীহাররঞ্জন ও 
'অন্তান্য পপ্ডিতগণ স্ুনিপুণভাবে দেখিয়েছেন। কৌম জাতির নাম অনুসারে বাঙলার 
যে সব জনপদের নাম নির্দিষ্ট হয়েছিলো ত1 এখন অনেকেরই জানা! । পৌও ক্ষত্রিয়, 
কৈবর্ত, মাহিস্ত, বাগ্দী, হাড়ি, ডোষ, চণ্ডাল, বাউরী প্রভৃতি বাঙলার আদি বাসিনা!। 
পাল রাজাদের আমলে বাঙলার কৈবর্ত জাতির অত্থযর্থান ঘটেছিলো । দক্ষিণ রাট় 
অঞ্চলে তাদের বিশেষ আধিপত্য ছিলো । বাকুড়ায় ছিল মণ্ল রাজাদের গ্রাধান্ত 
আদি মল্ল, জয় মল কালু মল্ল, বীর হাশ্বীর প্রভৃতি মল্লরাজ ছিলন। তাদের 
রাজ্য সুবিস্তৃত ছিলো। বীকুড়া, বর্ধমানের অংশবিশেষ, পঞ্চকোট, মানকুম, ধলভূম 
প্রভৃতি স্থানে তার! বিস্তারিত ছিলেন। সহজ সরল সাধারণ মানের মধ্যে তাদের 
আধিপত্য ছিলো । তাত্বিক অর্থে এই মাগষদের শৈব-শাক্ত-বৈষ্ণব কিছুই বল! যায় 
না_তার! সব ধর্মকেই হৃদয়াবেগ প্রধান সহজ সাধমায় রূপান্তরিত করে গ্রহণ 
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করেছিলো । যে অকুঠ হৃদয়োচ্ছাস চৈত্র-গাজনে লক্ষ লক্ষ শিবভক্তের কণ্ঠে উৎসারিত 
হয়, তা-ই আবার খোল, করতাল ও মাদলের সঙ্গে রাধাকুঞ্ঙ নাষগানে প্রেমভক্তির 
ধারা হয়ে ঝরে পড়ে । এই সঙ্গ সাধনার দ্বারাই বাঙালী মেতেছে । 

,তুকী বিজয়ের পর বাঙলা ও বাঙালীর জীবনে যে অন্ধকার স্পীরুত 
হয়েছিলো তা বিদীর্ণ করে যোড়শ-সপ্তরদশ শতকে ঘটে নব অতুাদয়। এই সময় 
মল্প রাজাদেরও স্বর্ণযুগ । রাজান্থকৃল্য লাভ করে গোঁড়ীয বৈষ্ণবধর্ম বিকশিত ও 
বিস্তারিত হতে থাকে। এই ধর্মকে ন্ত্র করে রচিত হয় এক নতুন.সাংগ্কতিক 
পরিমগ্ল। ক্রমে তা সমত্ত বাঙলায ছড়িয়ে পড়ে । একই সময় ভ্রাম্যমাণ আউলিয়া 
দরবেশ প্রভৃতিও বাঙলায় এসে গেলেন। তাঁদের চেষ্টায় ও মুফী ধর্মগুরুদের 
প্রভাবে বাঙলার মুসলমান সমাজেও একট1 পৰিবর্তনের হাওয়া বইতে থাকে । 
ধর্মীয় উনম্মত্ততার তাগুব নয়, প্রেম ও ভালবাসার, মানবিকতাবোধের বাণী, 
রাধাকষ্ণের লীলা, হিন্দু মুসলমান উভয়ের কাছে একটা নতুন সামাজিক উত্তরাধিকার 
রূপে দেখা দিলো । উত্তর ভারতের অন্থাত্র হিন্দুরা যখন রাম সীতাকে নিয়ে মাতলো, 
বাঙালী হিন্দু তখন রাধাকৃষ্ণের প্রেমলীলায নিমজ্জিত হলো। পরবর্তী কালে 
রবীন্দ্রনাথ এই মত্ততাকে দুর্ভাগ্যের? ব্যাপার বলে বানা করেছেন। তিনি 
বলেছেন, বাঙালী শ্রীরাঁমচন্দ্রের পত্ৰীপ্রেম-কে যে যথেষ্ট মর্ধাদা দিতে পারে নি তা 
বাঙালীর অগৌরবের। 

মনে রাখতে হবে গৌড় অঞ্চলে রাজ্য প্রতিষ্ঠা করে শশাঙ্কই বাঙালী রাজাদের 
মধ্যে সর্বপ্রথম সাবতৌম নরপতি হন। কিন্তু শশাঙ্ছের মৃত্যুর পর অন্ততঃ এক 
শতাব্দী বাঙালী আত্মঘাতী অন্তদ্ঘন্দে ও অরাজকতায় ভূগেছে। অষ্টম শতকে 
গোপাল রাজ। হবার পূর্ব পর্যস্ত অরাজকত। চলছিলো । গোপালের আমলে 
বাঙলায় আসে এক যুগান্তর । ধর্মপালের সময় হয় বাঙলার রাক্তনৈতিক প্রতিষ্ঠা । 
রাজ্য বিস্তারও চলতে থাফে। দেবপালের সময় অবধি সাম্রাজ্য বিস্তার চলে। 

পাল রাজারা বৌদ্ধ ছিলেন। একাদশ শতার্ধীর শেষে ব| দ্বাদশ শতাব্দীর গোড়ায় 
পাল রাজাদের পতন হলে পাল রাজত্বের ধ্বংসাবশেষ থেকে জেগে ওঠে সেন রাজ্য 
সেন রাজারা ছিলেন হিচ্দু। সম্ভবত কর্ণাটকী ব্রাঙ্গণ। বিজয় সেন গোটা বাঙলাতেই 
আধিপত্য বিস্তার করতে পেরেছিলেন। সেন রাজীদের আমলে বাঙলার বৌদ্ধ 
সম্প্রদায়ের উপর অত্যাচার-উত্লীড়ন চলে । ফলে এই সম্প্রদায় বাঙলার অন্তান্ত অঞ্চল 
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থেকে প্রায় নিশ্চিহ্ন হয়ে বর্তমান বাঙলাঁদেশের চট্রগ্রাম অঞ্চলে নিজেদের প্রতিষ্ঠিত 
করেন। 

সেন রাজাদের অন্কশুম খ্যাতিমান রাজা বল্লাললেন। তার কীতি হিন্ু সমাজের 
সংস্কার ও মিথিল| জয়। বল্লালসেন সমাজ-সংস্কার করে যে কৌলীন্ত-্রথা চালু 
করেন বাঙালী হিন্দু সমাজে সেই কৌলীন্ঠের দাপট এখনও অব্যাহত | লক্ষ্মণ : 
সেন বাঙলার সীমানা আরও বিস্তৃত করেছিলেন, কিন্তু তিনি শেষ রক্ষা করতে 
পারেননি । তার আমলেই বাঙল! পাঠান অধিকারে চলে যায়। এরজন্ত দায়ী তার 
ললনা-লোলুপতা | ১২০১ সনে বখতিয়ার বাঙলার শাসনভার পেলে উচ্চবর্ণের 
হিন্দু-মানসে তা উত্তেজনাকর পরিস্থিতি হিসাবে বিবেচিত হতে থাকে । এই 
পরিষ্িতি থেকে আসে অবসাদ । অবসাদ থেকে বৈরাগ্য। 

মুসলমান ধর্মপ্রচারকদের প্ররোচনা, কাজীদের বিচার-বিবেচনা ও শাসক 
সম্প্রদাষের অপশাসন হিন্দু বাঙাপীকে জর্জরিত করতে থাকে । হিন্দু সমাজকে 
অবসাদ থেকে উদ্ধার করতে আবির্ভূত হন ভগবান শ্রীকুঞ্চচৈতন্ত । তিনি গোড়ীয় 
বৈষ্ণব-ধর্মের আধ্যাত্মিকতা ও মানবিকতাবোধ জাগিয়ে তোলার জন্য প্রেম-সাধনার্‌ 
কথা শোনালেন । বৈষ্ণবীয় আধ্যাত্সিকতার নয়! মানবতংবোধ আবার বাঙালীকে 
অন্ুপ্রেরিত করলো । হরে-কষ্ণ-হরে-রাম বাঙালীর জীবন ও মননে নতুন দিশা 
জোগালো। বাঙালী রাধাকুষ্ণের প্রেমরসে ডুবে গিয়ে রাম-সীতাকে একটু দূরে ঠেলে 
দিলো। উত্তর ভারতের সর্বত্র রাম-দীতার প্রভাব এখনও অটুট। 

আমর! জানি বাঙলার স্বাধীন সুলতানের! তাদের “বঙ্গশাহী” বলতেন, কিন্তু 
তাদের সময়ও হিন্দু ও মুসলমানের মধ্যে মানস সংস্কারের যে ভেদরেখা ছিল তা নিঃশেষ 
করতে পারেন না। ক্রমে পূর্ববঙ্গ ও পশ্চিমবঙ্গের ভেদবোধও বাড়তে থাকে । 
তাই পশ্চিমবঙ্গে যখন বৈরাগ্যধর্মী বৈষ্ণবীয় কাব্য রচিত হয়েছে, তখন পূর্ববঙ্গে 
জীবনবাদী কাব্য-_ময়মনসিংহ গীতিকা, প্রণয়-কাহিনী ও ধর্ম-আখ্যানের মধোও 
পারিবারিক গাহস্থ্য জীবনের বাস্তব স্থথ-ছুঃখের কাহিনী চিত্রিত হয়েছে” 

ব্রিটিশ বাঙালীর স্বাতন্ত্রা শক্তিগুলোকে ভেদনীতির উপাদান হিসাবে দেখে। স্বীয় 
্বার্থসিদ্ধির উদ্দেশ্তে ভেদবোধ বাড়িয়ে দেয়। মুসলমানদের অর্থনৈতিক দুর্দশার 
কারণ হিসাবে হিন্দুদের দেখানো হলো! | ধর্মীয় এ্রক্যই জাতিতত্বের মূলভিতি, মুসলমান 
সমাজকে একথা বুঝিয়ে দেওয়া হলে! খয়েরখা মুসলমান নেতৃবৃন্দের সহায়তায় ॥ 


পরিবর্তন ও বিবর্তনের চিত্র ৫৩ 


নবাব-জমিদারদের সহায়তায় । বিরোধ বেড়ে চলে। হিন্দু ও মুসলমান ছুটি জাতি, 
ছুটি আলাদ। ধর্ম। এই দ্বিজাতিতত্ব এমনভাবে ছড়ানো হলো, বোঝানো হলো, যার 
অনিবার্ধ কারণ হিসাবে বাউলা হলে। বিভক্ত । বাঙালী হয়ে পড়লো দুর্বল ও থণ্তিত। 

' বাঙলায় ব্রা্মণা বা সনাতন ধর্মের অন্থুপ্রবেশ ঘটে খরীস্টপূর্ববুগে । গুপ্তযুগে তার 


সম্প্রদারণ হয়। সনাতন ধর্মের আগের বাঙালী স্থানীয় চেতনা ও অস্ট্রিক 
ভাবধারায় পুষ্ট । বাঙলার অনুন্নত ও আদিবাসী সম্প্রদায়ের মধ্যে এখনও 
প্রাচীন বা আদিম চিস্তা-চেতনা বরতমান। সনাতন ধর্মের জোয়ারেও বাঙালীকে 
উত্তর ভারতীয় ব্রাহ্মণ্যবাদের দ্বার! প্রাবিত করা যায় না। এখানে ব্রাহ্গণ্য 
ধর্মকে দেয়া-নেয়া করে অগ্রসর হতে হয়েছে। গুপ্তযুগে ব্রাহ্মণদের ভূমিদান 
করা হয়। বহু মঠ, মন্দির নিমিত হয়। বৈদিক যাঁগযজ্ঞ ও ক্রিয়াকলাপ 
আরম্ভ হয়ে যায়। সাধারণ ব্রাহ্মণের তখন শর্সা বা স্বামীন উপাধি গ্রহণ 
করতেন। ব্রাহ্গণেতর জাতিবা দত্ত, পাল, মিত্র, দম, বর্মণ, ভদ্র? সেন, দেব, 
কু, পালিত, নাগ, চন্দ্র, দাস, তুতি, বিষুট যশ, শিব, রুদ্র ইত্যা্ি উপাধি 
ব্যবহার করতেন যা এখনও ব্যবহৃত হয় । তখন অবধি মুসলমান আসেনি । কাজেই 
তখনকার বাঙালী মাত্রেই যে হিন্দু বাঙালী এ কথাটা মনে রাখতে হবে। এই জন্যই 
বাঙালী বিষয়ক আলোচনায় হিন্দু বাঙালীর কথ? প্রাধান্য পেয়েছে ; পরবর্তী কালে যা 
মুসলমান এ্রতিহাসিক ও সাহিত্যিকদের চোখে এবং কিছু প্রগতিশীল-সাহিত্যেকের 
রচনায় “হিন্দু সাম্প্রদায়িকতা” বলে সমালোচিত হয়েছে । তা যাই হোক, গুপ্ত ও 
পালযুগে মোটামুটি এই কাঠামো বন্রায় ছিলো । এই সময় অবধি নিয়কোটির লোকদের 
মধ্যে ডোম, চণ্ডাল, শবর, কাপালিকদেরও দেখতে পাই । 


সেন রাজারা, পূর্বেই বলেছি, নতুন উদ্যমে সনাতন ধর্মের প্রবর্তন করেন। 
তারা! ব্রাহ্মণ্য পূজা-অর্চনা, যাগযজ্ঞের পৃষ্ঠপোষকতা করতে থাকেন। পালধুগে 
বৌদ্ধ-ধর্ম যে প্রাধান্য পেয়েছিলো তার চেয়েও তীব্র গতিতে ব্রাক্ষণ্য ধর্ম এগিয়ে 
যেতে থাকে । বৌদ্ধদের উপরেও নানা ধরনের অত্যাচার হয়। বাজানুকুল্যে 
্াহ্মণ্য-ধর্ম প্রাধান্য" পেলে স্বতিশান্ত্র সমূহের অনুশাসন অনুযায়ী সমাজ সংগঠিত 
হয়। তবু বাঙালী তার মানস-স্বাতন্ত্র বজায় রাখে । অর্থাৎ ব্রাহ্মণ প্রাধান্ 
মান্ত করতে এসেও বাঙালী লোকাচার, লোকধর্ম, লৌকিক দেবদেবী, উতৎ্সব- 
অনুষ্ঠান, মেলা, মন্ত্রতন্ত্রের প্রয়োগ, পিঁছুর-ছলদির ব্যবহার, পান ও ধানের আচার 
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ব্যবহার ভোলে না। মিলন-মিশ্রণের মধ্যে যে বর্ণসঙ্কর জাতির উদয় হয় তাঁর মধ্যে 
একটা সহজ সাম্য ও প্রক্যবোধ জাগ্রত ছিলে! যা হিন্দু ব্রাহ্মণ জাতিতেদ 
প্রবর্তনের দ্বারা বিদ্বিত হলেও একেবারে বিনষ্ট হয় না। সে কারণেই বাঙালীর 
ব্যবহার-শান্ত্র সমাজ্বনীতি ও ধর্মনীতি আর্ধব্রাঙ্গণ্য পদ্ধতি থেকে বহুধাভিন্ন। 
বহুলাংশে বাঙালী লোকবৃত্ত-শীসিত। বাঙালী জীবনে লোকবৃত্তের প্রভাব যেমন 
হিন্দ সমাজে তেমনই মুসলমান সমাজেও প্রবল । কেননা! বাঙলার হিন্দু ও মুসলমান 
উভয়ে একই জলবায়ু ও একই প্রকৃতি-পরিবেশ ও নদ-নদী শাসিত। 


বাঙালীর বৈশিষ্ট্যের স্বরাপ 


বাঙালীর মানস সংগঠনে বাঙলার ভূ-প্রকৃতি গুরুত্বপূর্ণ প্রভাব ফেলেছে। 
এদেশের প্ররুতি মনোহর, কিন্তু গ্রতিপক্ষ । দৃষ্টিসীমা! সরলভাবে দিগন্তের সীমা 
পায় না। পথঘাট আকাবীকা, নদনদী প্রপয়ঙ্করী । জঙ্গলে, সমুদ্রে, পাহাড়ে, 
বনে প্রকৃতি প্রতিপক্ষ । নদী ঘর ভাঙে, শস্য কেড়ে নেয়, শহর-নগর ধ্বংস করে। 
সমুদ্র ফুলে উঠে গ্রাম গ্রাস করে। পাহাড় কাঁকড় বিছিয়ে জমিকে করে অনুর্বর | 
বন হিংস্র বন্ধপ্রাণীদের আশ্রয় দিয়ে মানুষদের ভয় দেখায়, ভূত, দৈত্য, দানে! 
প্রভৃতিও বাঙালীকে নিশ্চিন্তে বসবাস করতে দেয় না। বাচার জন্ত প্রতিনিয়ত 
বাঙালীকে সংগ্রাম করতে হচ্ছে এই প্রতিপক্ষের বিরুদ্ধে। কালে কালে সংগ্রাম ও 
প্রতিবাদ বাঙালীর সংস্কারে পরিণত হয়েছে। এই অবস্থায় মধ্যযুগে ইসলাম 
এলো বিজেতা হিসাবে । সে ধর্মীয়গোর্ঠী বাড়াবার জন্ত স্থানীয় লোকদের উপর 
প্রবল অত্যাচার চালালো । সঙ্গে সঙ্গে ঘোষণা! করলো-_মান্গষ তার কর্মের 
জন্মে দায়ী, ধর্মের জন্য নয়। কর্মপ্রবাহ মামষের ভাগ্যনিয়স্তা । ধর্ম জীবনের 
জন্ট, ধর্মের জন্য জীবন নয়। ধমীয় কঠোরতায় নিম্পেষিত হিচ্দু-সমাজের 
নিম্বর্ণীয়ের! রাজার জাতের এই ঘোষণায় নতুন বল পায়। ধর্মান্ধ হিন্দু সমাজের 
গৌড়াসম্প্রদায় ইসলামের এ সিদ্ধান্ত মানে না। তবে নিয়কোটির হিন্দুরা এই 
মানবতাবোধে আকৃষ্ট হয়ে দলে দলে ইসলাম ধর্মে দীক্ষিত হতে থাকে, কেউ 
ইচ্ছা করে, কেউ অত্যাচার ও শাসনে জর্জরিত হয়ে। ছুটি পরস্পর বিরোধী 
ধর্ম সম্প্রদায় মাথা চাড়া দিয়ে ওঠে । এই ছুটি ধর্মের একটি হিন্দু অপরটি 
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মুদলমান। যর্দিও নিজন্ব তত্ব ও বোধ নিয়ে ধর্ম ছুটি এগিয়েছে, তবু একথ।! 
বলতেই হবে যে কোন ধর্ম ই বাঙলায় স্ব-ন্থ শাস্ত্রীয় শুদ্ধত! নিয়ে এগোতে পারে নি। 
হিন্দুধর্ম শাস্ত্রীয় ধর্মগ্রন্থ সমূহের অনুশীসনের সঙ্গে লোকাচার, লোকধর্ম ও 
স্থানীয় প্রভাবকে নিয়ে এগুতে গিয়ে নিজন্ব বৈশিষ্ট্য পেয়েছে। মুদলমান 
ধর্মও তেমনি কোরাণকে অনুসরণ করে লোকাচার, লোকধর্ম ও স্থানীয় প্রভাবকে 
নিয়ে এগুতে গিয়ে বাঙালী বৈশিষ্ট্য অর্জন করেছে। উভয় ধর্মকেই লৌকিক 
প্রভাব মেনে নিতে হয়েছে। দেয়া-নেয়া করে এগুতে হয়েছে ও হচ্ছে। এখানেই 
ধরা পড়েছে বাঙালীর বৈশিষ্ট্য ও স্বাতন্ত্রা ৷ 

স্থানীয় প্রভাব, জলবাধু ও প্ররুতি উভয় ধর্মাবলম্বী সম্প্রদায়কে বাঙালী বৈশিষ্ট্য 
প্রদান করেছে । লোকধর্ম, লোকাচার, লৌকিক-চেতন! উভয়কে দেয়া-নেয়া৷ করে 
এগুতে শিখিয়েছে । বাঙলাভাষ! উভয়কে কাছের মান্তষে মনের মানুষে পরিণত 
করেছে । মাটিকে ভালবাসতে, মাতৃজ্ঞানে পূজা করতে শিখিয়েছে । 

বাঙলার মাটি পলিমাটি । বাঙলা নদীবহুল দেশ। এখানে কৃষির প্রীধান্ত । 
রুষি্জাত ফসলের মধ্যে শীর্ষস্থান ধানের । ধান অস্ট্রিক নরগোষ্ঠীর আবিষ্কার । 
এখানে তেমন গম ও যবের চাঁষ হয় না। ত| হয় উত্তর ভারতে ৷ উত্তর ভারতের 
আবর্ধভাষীরা গম ও ঘবের চাষ প্রবর্তন করেন। অবশ্ঠ সাম্প্রতিক বিজ্ঞান ও কারিগরী 
বিজ্ঞানের অগ্রগতির কারণে ও কৃষি গবেষণার দৌলতে বাঙলার মাটিতেও 
এখন গম চাষ হয়। তবু ধানই এখানকার প্রধান শস্য। ধানের পর বাঙলার 
কৃষিঙ্গাত পণ্য ছিলো আথ। কিন্তু ব্রিটিশ যুগে আখের উৎপাদন, এমন কি ধানের 
উৎপার্দনও কমে। প্রাধান্ত পেতে থাকে নীলের চাষ। নীল চাষের জন্য বাঙলার 
কৃষকের ছুঃথ দুর্দশা বেড়ে চলে। নীল চাষ না করার জন্য কি ভাবে বাঙলার 
কৃষককে অত্যাচারিত উত্পীড়িত নিপীড়িত হতে হয়েছিলো তা সকলেরই জানা । 
পাট চাষও ব্রিটিশ আমলে প্রাধান্য পায়। আরম্ভ হয় চায়ের চাষ। কিন্ত সব 
মাটিতে পাট ব! চা চাষ করা যায় না। তার জন্যও বিশেষ বিশেষ অঞ্চল পাট ও 
চায়ের জন্য বিখ্যাত হয়ে ওঠে । ব্রিটিশ আমলে চাষ-আবাদ চলতে থাকে বা 
প্রীধান্ঠ পেতে থাকে বণিকদের কাচামীল যোগাবার তাগিদ থেকে । তার ফলে ভূমি 
সন্তানেরা প্রয়োজনীয় উৎপাদন করতে না পেরে অনাহারে অনিদ্রায় কাটাতে থাকে । 

বাঙলায় যে আথ চাষ করা হতো তার সঙ্গে উত্তর ভারতে উৎপাদিত 


৫৬ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবন৷ 


আখের ঈষৎ পার্থক্য বিগ্ধমান। বাঙলার আখ রসালো পুরু । উত্তর ভারতের 
'গণ্ডোরিয়া আখ" বাঙলার আখের ন্যায় পুরুটু ও রসালো নয়। এই আখের 
সম্পর্কে সুশ্রত লিখেছেন, পুণ্ু বর্ধনে এক বিশেষ ধরনের আখ জন্মায়। . এর 
নাম পৌগ্ু.ক। এই আখের রস দিয়ে উত্তম গুড় প্রস্তুত করা হতো যা 
ইক্ষুগুড় নামে পরিচিত। ইক্ষুগুড় একদা বাঙলার বৈদেশিক বাণিজ্যের অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ পণ্য হিসাবে বিবেচিত হতো৷। ইক্ষুগুড় ছাড়া খেজুর গাছের রস, তাল 
গাছের রস দিয়েও খেজুরগুড়, পাটালী, তালের গুড় প্রভৃতি তৈরী হতো ও 
হয়; রপ্তানী হতো ও হয়। কিন্তু চিনির আমদানী হলে গুড়ের কৌলীন্ত 
অনেকটাই কমে । বাঙলায় তুলার চাষও যথেষ্ট হতো। তুলাও বাঙালীর 
অন্যতম বাণিজ্য পণ্য হিসাবে বিবেচিত হতো । বাঙলায় সরিষা, এলাচ, আদা, 
লঙ্কা, লবঙ্গ, দারুচিনি, স্থপারি, নারিকেল গ্রভৃতিও উৎপন্ন হতো। পান, কলা 
আম, জাম, কাঠাল, তেতুল, আমলকী, হরিতকশী, মহুয়া, ডুমুর, বয়রা, দাড়িম্ব, 
খেজুর প্রভৃতি অদ্ট্রিক যুগ থেকেই বাঙালীর প্রিয় উৎপাদন । 

কৃষিপ্রধান অর্থনীতিতে কৃষির উপযোগী নানা যন্ত্রপাতিও তৈরী হতো । 
তাত্রাশ্মযুগে বোধ হয় কৃষির যন্ত্রপাতি তামা দিয়ে তৈরী হতো । রাঢ় দেশের অরণ্য 
অঞ্চলে লৌহ উৎপাদিত যন্ত্রপাতি পাওয়া! যেতো! । এই অঞ্চলে বহু লোহার খনি 
ছিলো । বীরভূম ও বর্ধমান জেলায় উনবিংশ শতাবীর শেষপাদ অবধি লৌহের 
উৎপাদন হতো । কৌটিল্য "বাঙলায স্বর্ণ, হীরক ও মুক্তার উল্লেখও করেছেন। 
বাঙলার হীরকখনি সমূহ মোগল যুগ পর্যন্ত বর্তমান ছিল। কেননা আইন-ই-আকবরী-তে 
গড়মান্দারণের হীরক থনির উল্লেখ আছে*"'আর মুক্তোর কথা তে! “পেবিপ্রাস 
গ্রন্থের রচয়িতা বিশেষ ভাবে উল্লেথ করে গেছেন ।"*প্রাচীন বাঙলার শিল্পজাত 
দ্রব্যের মধ্যে অতি ুক্স কার্পাস বন্্ই প্রসিদ্ধ ছিল। ইংরেজ আমুলে এর নাম 
দেওয়া হয়েছিল “মসলিনঃ ৷ বাংলাদেশে শ্রীস্টের তিন চাঁরিশত বৎসর পূর্বে রেশমের 
চাষ খুব হত। রেশমের খুব ভাল কাপড়ের নাম “পত্রোর্” বা পাতার পশম। 
-_বাঙলার রেশমের চাষ বাঙলার নিজত্ব অবদান”। অর্থাৎ বাঙলার কৌম 
সমাজ থেকে সামন্ততান্ত্রিক সমাজে উত্তরণের সময়েও বাঙালী সুস্পষ্ট সভ্য জাতি । 
বামায়ণ-মহাভারতের কাহিনী ব্যাখ্যা করলেও দেখা যায় আর্ধভাষীর1 ষখন বিস্তারিত 
হচ্ছিলো তখনও বঙ্গ ও তার প্রতিবেশী জনপদ সমূহ সুসভ্য। 
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'আর্ভাষী সংস্কৃতি বাঙলায় বিনা প্রতিরোধে গৃহীত হয়নি । রঘু-ভীমের দিখ্বিজয় 
অথবা চিত্রসেন-বাস্থদেব-নরক-জরাসন্ধের কুঞ্চ-বিরোধিতার মধো এর প্রতিফলন 
ঘটেছে । শেষ অবধি বাঙলা সনাতনধর্ম ও আর্ধ-ভাষাকে মান্য করতে বাধ্য হয়। 

বঙ্গ প্রভৃতি জনপদের লোকের! মখন সমাতন ধর্ম ও ভাষাকে আত্মস্থ করে 
এগিয়ে যাচ্ছিলো তখন জৈন ধর্মাবলঙ্বীরা বঙ্গের আশেপাশে জনগণের সাঙ্গিধ্যে 
আসতে থাকে । স্বাতন্ত্কামী বঙ্গ-পুণ্-রাঢ় জনপদের লোকেরা জৈনধর্মকে 
প্রতিরোধ করেছিলো । মহাবীরকে দৈহিক নির্যাতন সহ্য করতে হয়েছিলো । তার 
ফলে জৈন ভাবধারা ধীর ও মন্থর গতিতে কিছু প্রবেশ করে নি এমন নয়। 
জৈন-বিরোধিতার কারণেই এই সব জনপদের স্বাতন্ত্্যবাদী লোকেদের বিরুদ্ধে 
আচারঙ্গস্বত্রে কিছু বিরূপ মন্তব্য আছে। জৈন ধর্ম খন ধীরে ধীরে অগ্রসর 
হতে চাইছিলো তখন সমসাময়িক বৌদ্ধধর্ম প্রতিষ্ঠিত হয় মগধে । তখনো বঙ্গ 
নিজন্ব ভাব ভ।যা ধর্ম ও দর্শন নিয়ে, নিজন্ব রাষ্্রচেতনা নিষে দাড়িয়ে থাকে । 
সম্ভবতঃ সম্রাট অশোকের সময় বঙ্গ মৌর্য সাআাজোর করতলগত হয়। অশোকের 
উদার নীতি ধ্ঙ্গ জনপদবাসীকে আকৃষ্ট করে। 

মৌ রাজধানী পাটালীপুত্রের বৈভব বঙ্গ জনপদের সম্পদ বলে অনেকেই 
মনে করেছেন । দিল্লী-আগ্রার হর্সাশ্রেণীর ইটেও রয়েছে বঙ্গের এশ্বর্য। লগুনের 
পারিপা্্য ও গর্বের মুলেও আছে এই বঙ্গের সম্পদ ও অর্থ । অর্থাৎ মৌর্য 
সাম্াজোর আমল থেকেই যে বঙ্গ শোষিত হতে আরম্ত করে, মুঘল যুগ পরযস্ত 
তা অব্যাহত থাকলেও এই সম্পদ ভারতবর্ষের মধ্যেই ছিল। ব্রিটিশ আমলে 
এই সম্পদ চলে যেতে থাকে বহির্তারতে | স্বাধীন ভারতবর্ষেও পশ্চিমবঙ্গ বঞ্চিত। 
এ রাজ্যের ধন চলে যাচ্ছে দিল্লীতে ও অন্যত্র । বাঙালীর উপর অবাঙাঁলী রাষ্ট্র 
শাসকদের এই বিমাতৃস্থলভ ব্যবহার আজকের নতুন নয়। তবে এনিয়ে রাজনৈতিক 
বিচার বিবেচনা ও লড়াই হাল আমলের ব্যাপার । যদিও শতাব্দীর পর শতাব্দী 
ধরে চলেছে বাঙল! ও বাঙালীর উপর শোষণ ও উৎপীড়ন । 

সুদীর্ঘ দিন বাঙালী শোধিত, খণ্ডিত, ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জনপদের বাসিন্দা । স্বাধীনতার 
মূল্য হিসাবেও আবার বাঙলা! ও বাঙালীকে খণ্ড ছিন্ন হতে হয়েছে । পশ্চিমবাংল! ও 
পৃৰপাঁকিস্তান (বর্তমান বাংলাদেশ ) তারই সাক্ষ্য । 

বাঙালীর রান্ত্ীয় এক্য গড়ে ওঠার প্রথম স্যোগ আসে সেন আমলে । সেন যুগে 


৫৮ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবনা 


রাস্ত্রীয় এ্ীক্য প্রতিষ্ঠিত হলেও সামাজিক অনৈক্য বেড়েই চগলো । এই সময় বৌদ্ধ 
ধর্মাবলম্বীরা পতিত হলে! । কোৌলীন্য প্রথা প্রবর্তনের দ্বারা সামাঞ্জিক পার্থক্য বেড়ে 
গেলো। শুদ্রশ্রেণীর জনগণ রাষ্ট্রীয় ধর্মীয় সামাজিক বাপারে কোন অধিকার না পেয়ে 
উৎপাদন বন্ধে পরিণত হলে! । স্মথতির শাসন, জ্যোতিষ চর্চা, আগম-নিগম তন্ত্রের চ্গার 
দাপটে জনগণের নিয়তি-নির্ভরতা বেড়ে গেলো । তার ফলে রাজার অসামাজিক ও 
চারিত্রিক দুর্বলতার জন্ত জাতি তার প্রাণশক্তি হারালো । প্রতিরোধ শক্তি হারালে । 
এ কারণেই হঠাৎ মুসলিম আক্রমণকে সে প্রতিরোধ করতে পারে না । অনেকটা 
অনায়াসে এ দেশ মুসলমান সুলতানের অধীনে চলে যায়। 

স্বাধীন স্থলতানদের আমলে বৌদ্ধ ও শুদ্র সম্প্রদায়ের বিপুল অংশ ইসলাম 
ধর্ম গ্রহণ করে। শামস্থদ্দীন ইলিষাস শাহ “বঙ্গশাহী” উপাধি গ্রহণ করেন। তার 
সময় থেকেই বাওলাদেশের অধিবাসিগণ নিজেদের বাঙালী বলে পরিচিত করতে 
থাকেন। স্বাধীন সুলতানের! বঙ্গভাষার পৃষ্ঠপোষকত| করতেন । কিন্তু মুঘল আমলে 
সরকারী পৃষ্ঠপোষকতা! পাষ ফারসি | তখন হিন্দুমুসলমান সকলে ফারসির দিকে ঝুঁকতে 
থাকে। বাঙল! ভাষা অবহেলিত হতে আরম্ভ করে। ভাষার পীড়নের সঙ্গে 
আরম্ভ হয় আথিক পীড়ন। স্ুলতানী বাঙলার অর্থ বাঙলায় থাকতো, মুঘল আমলে 
তা পাচার হতে থাকে দিল্লীতে । প্রার্দেশিক শাসনকর্তার। কেন্দ্রের স্থনজরে থাকার 
চেষ্ঠায় টাক। আর টাকাঁর জন্য নানাপ্রকার শোষণ চালাতেন জনগণের উপর। 
এর ফলে বাঙালী রাষ্ট্রীয় সচেতনতা হারায়। অর্থ নৈতিক দিক থেকে পঙ্গু হয়ে 
পড়ে। ফসল উৎপাদন ছাড়া সাধারণ বাঙালীর আর কোন তৃমিকা থাকে না। 
এরই মধ্যে হয় ইংরেজ বণিকর্দের আগ্রাসন। বণিক ইংরেজ স্বাধীনচেত! 
সিরাজকে দাবিয়ে দিতে গিষে নানা ফন্দী ঝ্বাটলো। ম্বাধীন চেতনা সত্বেও 
সিরাজের অত্যাচার অবিচারকে অনেকেই প্রশ্রয় দিলো না। উপ্রতলায় 
ষড়যন্ত্র দানা বাধলো। তার ফলে স্বল্প সংখ্যক সৈন্ত নিয়ে ক্লাইভ পলাশীর যুদ্ধে 
বিজয়ী হয। মীরজাফরেরা ক্লাইভের "গর্দভে” পরিণত হয়ে দেশকে বিকিয়ে দেয়। 
সামান্ধ সংখ্যক সৈচ্ঠ নিয়ে ক্লাইভ যখন মুশিদাবাদের দিকে এগোতে থাকে 
তথন ছুধারে লক্ষ লক্ষ বাঙালী নাড়িয়ে নীরবে বিনয় মিছিল লক্ষ্য করতে থাকেন । 
কোন প্রতিবাদ ব৷ প্রতিরোধ করেন না। কারণ নবাব বাইর ও জনগণের মধ্যে গতিশীল 
সম্পর্ক স্থাপন করতে পারেন নি। 


বাঙালীর বৈশিষ্টোর স্বরূপ ৫৯ 


পলাশীকে কেন্দ্র করে সার! ভারত ইংরেজের পদানত হয়ে পড়ে। ক্রমে 
ভারতের রাজধানী স্থানান্তরিত হয় কলকাতায়। হিন্দু বাঙালী কিছুদিনের মধ্যেই 
ইংরেজের সাহিত্য, সংস্কৃতি, ভাষা, শিক্ষা প্রভৃতির দিকে ঝুঁকে পড়েন। 
মুসলমান বাঙালী নিজন্ব স্বাতন্ত্র্য নিয়ে ইংরেজির বিরোধিতা করতে থাকেন। 
তার ফলে বাঙালী জাতীয়তাবাদ হিন্দু জাতীয়তাবাদে পরিণত হয়। বাঙালী 
মুসলমান বিজাতীয়, আরব-পারন্যমুখী হয়ে বাঙালী জাতীয়তাবাদের শ্বোত থেকে 
নিজেদের পৃথক করে রাখার খেলায় মাতেন। হিন্দু বাঙালী আগে ইংরেজি 
শিক্ষার সংস্পর্শে আসার দরুন সরকারী কাজে প্রাধান্য পেতে থাকেন। তাদের 
উত্তরোত্তর শ্রীবৃদ্ধি ঘটতে থাকে । মুসলমান সমাজের মধ্যে অবশেষে ইংরেজি শিক্ষার 
প্রসার ঘটলে দেখা গেলো তীর হিন্দু বাঙালীর চেয়ে অনেক পিছিয়ে আছেন। 
ছুটি শ্বতন্ত্র ধারায় ছুই শ্রেণীর বাঙালীর বিকাশ ঘটতে থাকে । সাহিত্য ও 
সংস্কৃতির ক্ষেত্রেও হিন্দ্রু বাঙালী এগিয়ে যেতে থাকেন। অনেকের চেতনায় 
বাঙাপী সংস্কৃতি হিন্দু সংস্কৃতিতে পরিণত হয়। কোন বিছেষ অথবা বৈষম্যমূলক 
ধারণা বা অন্ত সম্প্রদায়কে ছোটো করার কৌশল হিসাবে এ জিনিষ ঘটেছে তা 
মনে করার কোন কারণ নেই । সাধারণ ধারণা থেকে এ মনোভাবের বিকাশ 
ঘটেছে যা পববর্তী কালে সমালোচকদের কাছে কোন একটি সম্প্রদাধকে দাবিয়ে 
রাখার কৌশল হিসাবে বণিত হয়েছে। তৎকালীন সমাজ-জীবনকে প্রত্যক্ষ 
করলে এ ধরনের মন্তব্যকে কুটিল মন্তব্য বলে মনে করতে অন্থবিধা হয় না। 
এই ধরনের কুটিল মন্তব্যের ইন্ধন জুগিয়েছে ঘার! তারা সাত সমুদ্র থেকে এসে 
আমাদের ঘাড়ের উপর চেপে বসেছিলো । 

বণিক ইংরেজ বুদ্ধিমান ও স্ুচতুর। তার! বাঙালীর সম্প্রদায়গত বিদ্বেষকে 
মূলধন করে হিন্দু ও মুসলমানের ফারাক বাড়িয়ে দিতে একের পর এক পরিকল্পনা 
করে চলে । ১৯০৫ সনের বঙ্গ বিভাগ, সাম্প্রদায়িক বাটোয়ারা, মুসলিম লীগের 
পৃষ্ঠপোষকতা প্রভৃতির দ্বারা ইসলাম সমাজকে তাতিয়ে চলে। নবাব জমিদারদের 
নানাভাবে প্রলোভিত করে সাম্প্রদায়িক ভেদ্দববোধ বাড়ায় । তারই অনিবার্য কারণে 
দেখি ১৯৪৬ সনের রক্তগঙ্গ৷ । ১৯৪৭ সনের বঙ্গভঙ্গ । এর ফলে বাঙালীর ভাষা-সাহিত্য 
ইতিহ|স-সংস্কৃতি ও জীবনের উপর আসে প্রচণ্ড আঘাত। কিন্তু এই রাজনৈতিক 
বিভাগের দ্বার! সাধারণ বাঙালীর জীবনমুখী চেতনা, অধ্যত্মমুখখী আবেগ, লৌকিক 


১০ বাঙলার লোকবৃত্ত ঃ আধুনিক ভাবনা 


আচার-আচরণ, প্রাচীন ও পরম্পরাগত সংস্কৃতি ও সভাতাকে বিভক্ত করা যায় 
নি। বাঙালী ছুটি আন্তর্জাতিক রাষ্ট্রের বাসিন্দা, রাজনৈতিক ও ভৌগোলিক 
দিক থেকেও স্বতন্ত্র, ক্ষবুও ভাষা, সাহিত্য সংস্কৃতি ও সভ্যতার দিক থেকে 
উতযেই এক ও অভিন্ন। এই অভিন্নতার মূলে আছে বাঙালীর নিজন্ব বৈশিষ্ট্য ও 
স্বাতন্ত্য যা বাঙলার মাটি, নদী, জলবাধু ও প্ররুত্তির দীন। লোকবৃত্তের দান। 
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বাঙালীর নিজস্ব চেতনা, বৈশিষ্ট্য ও ম্বাতন্ত্য অক্ষুগ্ন থাকার জন্য সনাতন বা 
ব্রান্মণ্য ধর্মের ন্ত্প্রবেশের পর্বেও হিন্দ্ুবাঙালী হার আদিম ধর্ম ও সংস্কৃতি 
অগ্সরণ করে এগিযে গেছে । পারলোকিক আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস, মৃতের 
প্রতি শ্রদ্ধা, বিভিন্ন যাদু ও উন্জালিক ক্রিয়াকর্ম, ব্রত, তন্রমন্ত্র, মাতৃপূজা, লিঙপৃজা, 
নদী, বুক্ষ, অরণা, শিলাপৃজা প্রভৃতি ব্রাহ্মণ্য ধর্মের বিরেধিত| সত্তেও বাঙালী বাচিয়ে 
রেখেছে । মুসলমান বাঙালীকে ও কোরাণ-শবিয়তের শাসনের সঙ্গে সঙ্গে লৌকধর্মকে 
মানিয়ে নিতে হযেছে। ওলাইচণ্তী ও ওলাবিবি, সত্যনারায়ণ ও সত্যপীর 
বাঙালীর লৌকিক ধর্মের এক্যপুষ্ট । লোকবৃত্ত ভাষা সাহিত্য ও সংস্কৃতি বাঙলার হিন্দু 
ও মুসলমানের মধ্যে যে প্রক্যবোধ কৃষ্টি করেছে সেই এ্রক্যবোধ লক্ষ্য করি সুফী 
ও বাউলদের মধ্যে । লৌকিক ধর্মের মধ্যে। ইতিহাসের ধারায় এ জিনিষ সংঘটিত 
হয়েছে। রাজনৈতিক সংগ্রাম এই এ্রক্যবোধের প্রাচীরকে ভেঙ্গে চুরমার করতে 
পারেনি, কেননা, সে প্রাচীর তাসের ঘর নষ, বাঙালী জীবনের গভীরে তার 
মূল। আত্মার সঙ্গে নিবিড়ভাবে সংযুক্ত । বেদ-স্বতিশাস্ত্রাদির অন্শাসন, শরিষতের 
শাসন, বাঙালীকে বাঁঙালীযান! থেকে বিচ্যুত করতে পারেনি 

ব্রাহ্মণ ধর্ম হিন্দু বাঙালীকে নিয়ে এগিয়ে ঘেতে নবপত্রিক!, শবরোহিসবঃ নবান্ন, 
পৌষপার্বণ, হোলি, চড়ক, ভাছু, টুস্থ, গাজন, বাধনা, ধবজপুজা অশাস্ত্রীয় লৌকিক 
দেবদেবী, পীর, পয়গম্রদেরও মেনে নিয়েছে । আনুষ্ঠানিক কর্মে ধান, চাল, দুর্বা, 
কলা, কলাগাছ, নারকেল, সিঁছুর, সুপারী, হরিতকীী, পাঁন, ঘট, আলপনা, শঙ্খধবনি, 
উলুধবনি, গোময়, পঞ্চগব্য, প্রভাতিকে বজায় রেখেছে । বিভিন্ন ব্রত, উৎসব, 
যঠীপূজা, গাত্রহরিদ্র/, দধিমঙ্গল, জপভরা, পানথিলি, গুটিখেলা, বৃক্ষপূজা, শিলাপৃজা, 
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লিঙ্গপৃজা, ক্নানযাত্র!, ঝুলন, দোল, অরন্ধন, ধর্মঠাকুর, শিব, কালী, মনসা, শীতল], 
জাঙ্গুলী, বরাম, মা-মোৌডে, শনি, সত্যনারাষণ, অন্ুবাচী, শিলা-নদী-হদ-সমুদ্রপূজ1, 
নুর্য-চন্দ্র-নক্ষত্রপূজা প্রভৃতি আচরণ ও ক্রিয়াকর্মকেও মানতে হয়েছে । প্রাকৃ- 
্রাহ্মণ্য জৈন, আজীবিক ও বৌদ্ধধর্ম এবং গুপ্তযুগের আগের শিথিল সনাতন 
ধর্মকে ও লোক সমাজের মান্য ধর্মমতকে সঙ্গে কবে এগোতে হয়েছে। হিন্দু 
বাঙালীর গ্রহণ-বর্জনের এই চারিত্র্য তাকে এতো সহনশীল করেছে যে মধ্যযুগে 
ইসলামের আগমনে সে এই ধর্মকেও গ্রহণ করতে পেরেছে । বহুসংখ্যক বাঙালী 
ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করেছে। ধর্মান্তরিত বাঙালী মুসলমানও আবার তীয় সাবেক 
চিন্তা-চেতনা ও আচাঁর-আচরণে আরবীয় মুসলমান হযে যেতে পারে না। অর্থাৎ 
সেখানেও বাঙালীয়ানা পুরোপুরি বজায় রাখতে হয়েছে । তার জন্যই হিন্দু বাঙালী 
মুসলমান বাঁঙালীকে আপন করে নিতে পারে। ভাই ভাই বলে সম্বোধন করতে 
পারে । মুসলমান বাঙাপীর বহু ক্রিয়াকমে র মধ্যে, আচার-আচরণের মধ্যে হিন্দু 
বাঙালীর ক্রিষাকর্ম ও আচার-আচরণ ম্পষ্টত:ই লক্ষিত হয। হিন্দু ও মুসলমান 
বাঙালীর বিবাহের স্ত্রীআচার লক্ষ্য করলে এ জিনিষটা সহজেই বোঝা যাষ । 

ইসলামের বহু ভাবধারা ও উপাদান যেমন হিন্দু বাঙালী আপনার করে নিতে 
পেরেছে তেমন মুসলমান বাঙালীও হিন্দু বাঙালীর বহু উপাদান ও প্রতীককে নিজ 
নিজ ক্রিয়াকর্মে ব্যবহার করতে পেরেছে। এদ্দিকে কোন বিরোধ নেই। কোন 
সংঘাত নেই। এজছ্াই হিন্দু বাঙালী আচরিত ব্রাঙ্গণ্য ধর্মের সঙ্গে উত্তর ভারতীয় 
্রাহ্মণা ধর্মের আচার-আচরণ, থাগ্ভাখাগ্ধ বিচারের তফাৎ বা ফারাক দুষ্ট হয়। 
কেননা, আগেই বলেছি, কোন অবস্থাতেই বাঙালী অশনবসন, ধ্যান-ধারণা, আহার- 
বিহার, ভাষা-সংস্কৃতি, পূজা-অর্চনা, আচার-বিচার-সংস্কার, ক্রীড়াকৌতুক, আমোদ- 
প্রমোদ প্রভৃতি ব্যাপারে প্রাচীন বা এতিহ্মণ্ডিত ধারা থেকে দূরে সরে আসেনি। 
বাঙালী প্রান্চীন বা আদিম ভাব ও ভাবনার সঙ্গে, ধ্যান ও ধারণার সঙ্গে আগত 
আচার-আচরণ ধ্যান-ধারণাকে গ্রহণ করেছে। কিন্তু এই গ্রহণ কোথাও অবিকল 
ভাবে হয়নি, হয়েছে বাঙালীয়ানার দ্বারা জারিত হয়ে। 

বাঙালীর লোকসমাজ বাস করতে। কুঁড়ে ঘরে। সেখানে খড় বা! ছনের চাল, মাটির 
দেওয়াল বা তলতা বাশ, পাতা প্রভৃতির দেওয়াল। মেঝে শক্ত করা হতে। 
গোবর বা চুণ দিয়ে। বসত বাড়ীর চারদিক ঘেরা থাকতো বাশ বা কাঠের, 
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বেড়া দিয়ে। বসবার এবং শোবার জন্য ব্যবহার করা হতো মাছুর, কোথাও বা 
কাঠের চৌকি, খাবার আসন পিড়ি, নগরের লোক বা প্রশ্ব্ধবান গ্রামবাসীদের 
কেউ কেউ ইট দ্িয়ে কোঠাবাড়ী বানাতো অনেক সময় 'পঙ্খের কাজও কর! 
হতো-_-এই অবস্থা স্থগ্রাীন কাল থেকে এখনও প্রায় অপরিবতিত। বাঙলার 
লোক সমান্জের কাঠামো এবং প্রথা ও রীতির বন্ধন, ব্যক্তি পরিবার ৪ সমাজ 
জীবনের সঙ্গে এমন ওতপ্রোত যে ব্যক্তির পরিবারেব বা গোষ্ঠীর কোন প্রয়াসকেই 
সম্যকভাবে উপলব্ধি করা যাবে না যদি তার সামাজিক তাৎপর্য উপেক্ষা কর! 
হয়। এখানে কোন এককই আপন প্রয়াসকে বিচ্ছিন্নভাবে চালিত করে না। 
সমাজের বৃহত্তর প্রেক্ষাপটে অন্ঠান্ট এককের উদ্যোগের সঙ্গে যুক্ত হয়ে ব্যক্তি 
বিকশিত । এই বৈশিষ্ট্য লক্ষণীয় । 

্রঙ্গবৈবর্ত পুবাণের আগে বাঙালীর খাগ্যাখাগ্যের বিচার ছিলো না। ব্রহ্মবৈবর্ত 
পুরাণের আমল থেকে থাগ্যাখাগ্ে যে বিধিনিষেধ আরোপিত হয় তাতে দেখি 
একাদশী, রামনবমী, শিবরাত্রি ও জন্মাষ্টষীতে ব্রাহ্মণ উপবাসী থাকবেন, এই নিষেধ 
অমান্য করে কেহ আহার করলে তা বিষ্টামুত্র ভক্ষণের সামিল হবে। বলা হয়-_দ্বিপক 
অন্ধ বা চিড়া ব্রাহ্মণের প্রশত্ত খাদ্য নয়। তাছাড়! কোন ত্রাঙ্গণ যদি তামার বাসনে 
আহার করেন, জন দিয়ে ছুধ খান বা এটে!। পাতে ঘি নেন, তবে তা গোমাংস 
ভক্ষণের সমান হবে। কাসাব বাসনে ডাবের জল ও তামার বাসনে মধু এবং 
আখের রস খাওয়া মগ্য পানের সমান। কাতিক মাসে বেগুন, মাঘ মাসে মূলো, 
ভাদ্র মাসে লাউ শীক নিষিদ্ধ। কোন ব্রাঙ্গণ যদি সাদ! ডাল, মুন্গুর ভাল ও মাছ 
খান তবে কাকে তিনরাত্রি উপবাসী থাকতে হবে। কিন্তু বাঙালী ব্রাঙ্গণ এইসব 
বিধি নিষেধের অনেক কিছুই মান্য করেন না। লোকাচারকে মান্ করতে গিয়ে 
ভবদ্দেবভষ্ট এবং জীমূতবাহনকেও বলতে হয়েছে, বাঙালী ব্রাঙ্গণ যাছ থেতে পারে । 
পরবর্তী কালে রঘুনন্দন বললেন বাঙালী ব্রাহ্মণের পক্ষে মুন্থুর ডালও নিষিদ্ধ নয়, 
তবে তৃতীয়ায় পটল, চতুর্থীতে মূলা, যষ্ঠীতে নিম ও চতুর্দশীতে মাশকুলাই খাওয়া 
উচিত নয়। ব্রক্ষবৈবর্ত পুরাণ পৃণিম! ছাড়া অন্ত তিথিতে দেবতার কাছে বলি 
দেওয়া মাংস থেতে বলেছেন ব্রাঙ্গণকে । 

খাণ্ঠাখাগ্যের বাছবিচার ছাড়া উপবাস ইত্যাদি সম্পর্কেও বিধিনিষেধ আছে। 
“শোয়া ওঠা পাশ মোড়া/তার় অর্ধেক ভীমে ছোড়া/ক্ষেপার চৌদ্দ ক্ষেপীর আট! 


বাঙালীয়ানা বাঙালীর সম্পদ ৬৩ 


এই নিয়ে কাল কাট। অর্থাৎ শয়ন একাদশী (আষাঢ় মাসের শুরু একাদমী ) 
ভীম একাদশী ( মাঘ মাসের শুরু একাদশী ) উত্থান একাদশী ( কাণ্তিক মাসের 
শুরু একাদশী ) শিবরাত্রি ও ছৃর্গাষ্টম্মী হচ্ছে উপবাসের বিশেষ দিন। আরও যেসব 
বিধিনিষেধ লোকসমাজ মান করে চলে তা হচ্ছে অরণাষ্ঠী বা জামাই ষঠার দিনে 
'সধবা! মাছ থাবেন না ও বিড়ালকে তোয়াজ করবেন । জ্যৈষ্ঠ মাসের 
অঙ্গলবার বা জয়মঙ্জলবারেও মাছ খাওয়া নিষিদ্ধ। "অগ্রহায়ণ মাসের প্রতি 
রবিবার হচ্ছে ইতুপূজার দিন। এই দিনেও মাছ থেতে নেই। পশ্চিমবাঙলার 
অনেক জায়গায় শ্রীপঞ্চমীর (মাঘ ) দিন মাছ থাওয়া হয় না, কিন্তু 
পূর্ববাউলার বহু জায়গায় পরদিন জোড়া বেগুন ও জোড়া ইলিশ ঘরে আনতে হয়। 
জ্যৈষ্ঠ মাসে লাউ খেতে নেই, মাঘ মাসে মুলো খেতে নেই, অবন্ধনের দ্দিনে 
গরম থেতে নেই, প্রতিপদে কুমড়া, দ্বিতীয়! ও ভ্রয়োদশীতে বেগুন, তৃতীয়ায় পটল, 
চতুর্থীতে মূলা, পঞ্চমীতে বেল, ষীতে নিম, সপ্তমীতে তাল, অষ্টমীতে নারিকেল, 
নবমীতে লাউ, দশমীতে কলমী শীক, একাদশীতে নিম, দবা্দশীতে পু'ই শীক, চতুর্দশীতে 
মাস কলাই, অষ্টমী-নবমী-চতুর্দণি ও পুর্ণিমায় ও অমাবস্যায় মাছ-মাংস থাওয়। ও স্ত্রী 
সম্ভোগ নিষিদ্ধ। এইসব বিধি নিষেধের বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ সম্ভব । 

লোকশিল্প ও কলার বাপারেও নান! বিধিনিষেধ আছে । এই শিল্পকলা সামাজিক 
লক্ষ্য পরিপূরণ করে এগিয়ে যায়। যুগ যুগ ধরে কাথা, সরা, কুলো, উক্চি, পট, 
আলপনা, মাছুর, তক্ষণ-ভাস্কর্য, পোড়ামাটির শিল্প পরস্পরের হাত ধরাধরি করে 
এগিয়ে চলেছে । একে অপরের মোটিফ, ডিজাইন, নক্সা, কৌশল এমনকি বিষয়বস্ত 
পর্বস্ত আত্মপাৎ করেছে । এইসব শিল্পের অধিকাংশই বৃত্তিমূলক | সামাজিক বিভাগ 
অনুযায়ী বিভিন্ন বৃত্তি বা পেশার সঙ্গে যুক্ত । তবে কাথা, সরা, আলপনা, পুতুল, 
ঘট লেখা প্রভৃতি গাহস্থ্যধর্মী, অপেশাদার এবং অবসরমূলক শিল্প । 

ব্রত, স্নান, পার্বণ, উৎসব, আচার, অনুষ্ঠান, সংস্কার. বিশ্বাসজনিত নানাবিধ 
কর্মকাণ্ড বাঙালীকে বান্ত রাথে। জননীর গর্ভে 'আশ্রয় নেবার সময় থেকে মৃত্যু 
অবধি এমনকি মৃত্যুর পরেও চলে বাঙালীর কর্মসাধনা । কৃষিক্রীবন, শিল্পজীবন 
অথবা শিকার ইত্যার্দি কাজে অর্থাৎ হলচলনা, বীজ রোপন, ধান রোপন, 
ধান্সচ্ছেদন, ধাচ্তস্থপিন থেকে কামারের হাপর, কুমরের, চাকা, তাতীর তাত, 
ধিশ্ত্রীর কাক্ষযন্ত্র, লাজল থেকে শিকায়ের দিন, শিকারের অস্ত্র তৈরী ও ব্যবহারের 
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সর্বত্রই আছে আচার অনুষ্ঠান | বাণিজ্যে যাবার আগে, বাণিজা আরভ্তে দীক্ষা 
গ্রহণে) শিক্ষারস্তে, গ্রহপূজা, শাস্তিস্বন্তযয়ন করতে হয়। কেন করতে হয় তা বোধ হয় 
ব্যাথ্া। ও বিশ্লেষণ না করলে বোঝা কষ্টকর । 

বাঙলার রক শ্রমিক সাধারণ ষধ্যবিত্ত সমাজের আচরণে বৃক্ষাদিরোপণ কর্মে, 
রোগ ও দৈবছুধিপাঁক থেকে উদ্ধার পেতে, ভূত-দৈত-দানবদের অত্যাচার থেকে রক্ষা 
পেতে, বিবাহে, গৃহপ্রবেশে, বর্ষ আহ্বানে, জীবনচক্রের বিভিন্ন অচষ্ঠানে যে সব 
বাধা নিষেধ, আচার-বিশ্বাস ক্রিয়াণীল তা সঙ্গে নিষে না-এগোলে অর্থাৎ জীবন 
সংগ্রামের যাঁবতীয কাজে, উৎসব-অনুষ্ঠানে, মেলাখেলায়, নাচ-গান--নাটকে» 
আমোদ প্রমোদাতষ্ঠানে বে আচরণ বিধিনিষেধাঁদি পালন করা! কর! হয তা সঠিক 
পবিপ্রেক্ষিতে অন্তধাবন কর! না গেলে মৌল চরিত্র বোঝা যায় না। মনে রাখতে 
হবে বাঙালীর যাবতীয় আচরণ পরম্পরাগত ধ্তিহা নিয়ন্ত্রিত । এই পরম্পরাগত 
ধ্রতিহোর কোন কিছুই তুইফোড় ব্যাপার নয়। প্রত্যেক কলাকৌশল, আচার- 
আচরণ-বাধানিষেধের পিছনে কোন-না-কোন যুক্তি বিদ্তমান। যেমন কৃষি গ্রসঙ্গিত 
সংস্কার ও আচরণ । কৃষি ব্যবস্থার পত্তন মানুষকে সামাজিক ও স্থাধী বসবাসের 
সুযোগ করে দিষেছে। অথচ এই কৃষি, অন্ততঃ আমাদের দেশে, এখনও চরম 
অনিশ্চিত ব্যাপাব। তাই কৃষি নির্ভব সমাজে কৃষিকে কেন্দ্র করে অসংখা 
সংস্কার, আচার-আচরণ ও বিধিনিষেধ গড়ে উঠেছে । বিজ্ঞানের অগ্রগতি 
সত্বেও বিজ্ঞান প্রকৃতিকে শাসন করতে পারছে না। এখনও প্রকৃতি নিজের 
খেষালে চলে। নিজের ইচ্ছামত বৃষ্টি নামায়। প্লাবন, খরার আমদানী করে। 
নদীর একুল ভেঙ্গে ওকুল গড়ে । বজ্জ, বিদ্যুৎ, আগ্রেরগিরির দাপটে জনজীবন 
তটম্থ। সীধাঁবণ মানুষ এসব দেখে বিজ্ঞানের উপর সম্পূর্ণ আস্থা রাখতে পারে না । 
তাঁরা কোন ঝুঁকি নিতে চায় না। দিনক্ষণ দেখে কাজ করে। নানান 
আচার অনুষ্ঠানে মাতে । “ধানডাকা» মুই আনা”, “ডেনী আনা প্রতিপালিত 
হয় বাকুড়া ও দক্ষিণ রাঢ বঙ্গে মুশিদাবাদ ও উত্তর রাঁটের অনেক স্থানে, যে দিন 
বীজজাগার থেকে বীজধান বের করা হয় সেদিন একটা! কলসী ব1 জলপূর্ণ ধটে সিঁদুরের 
তিনটি দাগ দিয়ে তা বীজাগারের সামনে রাখা হয়। ঘটে বা কলসীতে রাখা হয় 
আমের পল্লব, বীজসহ এই ঘট জমিতে নিয়ে যাওয়া হয়। বীজ রপনের প্রথম দিন 
কর্তাকে অমিতে হাজির থাকতে হয়। অন্ততঃ তিন মুঠো বীন্জ তাকে বপন করতে হয় । 
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বীজ বোন! হয়ে গেলে ঘটের জল জমিতে ঢেলে দিতে হয়। আমপল্লবটি গরুকে খাইয়ে 
দেয়! হয়। উদ্দেশ্ট, জমিতে চাঁষের জলের অভাব না ঘটে। নতুন ধান ঘরে উঠলে 
সুন্দরবনের ঘাসি সম্প্রদায় যে মাতৃপূজা করে তাতে আতপ চালের সঙ্গে কালমেঘ 
পাতার রস, বুডীপানের রস ও বেনা শিকড়ের রস, যষ্টিমধু ও আপাং শিকড় 
বাট৷ দিয়ে একপ্রকার বড়ি তৈক্রী করা হয়। নতুন চালের ফেনভাত শুকিয়ে তার 
সঙ্গে এই বড়ির গুঁড়ো মিশিয়ে মাটির ঘটে রাখা হয় তিনদিন । চতুর্থ দিন 
ভাত তরকারী বেঁধে পূর্বপুরুষের নাম উচ্চারণ করে “চিলপিঠি-তে তা উৎসর্গ 
কর! হয় তারপর নাচগান অন্তে নতুন চালের ভাত থেতে হয়। অন্যথায় 
পরবর্তী চাঁষে বিদ্র দেখা দেয়। একই চিন্তা-চেতনা থেকে সাধারণ কৃষিজীবী 
শ্রেণীর আচার-আচরণ নির্দিষ্ট হযেছে। দেশজ চিস্তা-চেতনা ও বিশ্বাস থেকে 
উনুক্ত আকাশের নীচে ব। গাছের ছায়ায় থান নির্দিষ্ট হয়েছে। যার কোথাও আছে 
মৃতিরূ্পী কোন দেবতার অধিষ্ঠান আবার কোথাঁও শিল, পাথর, ইট, পোড়ামাটির 
পুতুল। সকলেই জাগ্রত দেবতার সন্মান পা । কোন কোন স্থানে বিশেষ বিশেষ 
বুক্ষকে বন্দনা করার ব্যাপার আছে। এখানে মানত করা হয়, স্থস্থ স্থর্থী 
পরিবারের জন্য কামনা করা হয় দেবতাকে তুষ্ট করার জন্য নানা প্রকার 
আচরণ প্রতিপালিত হয়। এই জাগ্রত দেবদেবীব মধ্যে লক্ষ্মী, শীতলা, মনসা, 
বনছুর্গা, যী, চণ্ডী, কালী, মহাকালী, জাগুলী প্রভৃতি নারী দেবতার প্রাধান্ত । 
পুকষ দেবতার মধ্যে শিব, ব্রিনাঁথ, শনি, সতানারায়ণ প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য । 

ব্রতোৎসব বঙ্গললনার ধর্মজীবনের একটি বিশেষ স্থান অধিকার করে আছে। সমষ্টি 
প্রবণতা থেকে ব্রতাহষ্ঠানের বিকাশ ও বিবর্ধন। পন্্রজালিক অনুষ্ঠান সমূহ প্ররুতিকে 
বশীভূত রাখার প্রচেষ্টা, বিশেষ বিশেষ গাছ, পাথর, পাহাড়, ফল, মূল, পণুপক্ষী, 
জীবজন্ত, বিশেষ বিশেষ স্থান, নদনদী প্রভৃতির উপর দেবত্ব বা গ্ররূপ কোন শক্তি 
আরোপ করার প্রবণতা! বাঙালী জীবনের অন্যতম বৈশিষ্ট্য | তুলসী, শেওড়া, আমলকী 
কলাগাছ, অশ্ব, বট, পাকুর, ডুমুর, সিজ, বেল, মহুয়া, ছুর্বা, বাশ, নিম,কদম, আম, 
ধান, প্রভৃতি পুজা! বাঙলার লোকসমাজে এখনও অব্যাহত। বিভিন্ন গাছ 
বিভিন্ন দেবতার প্রতীক, যেমন বিষুর তুলসী, কৃষ্েের কদম, শিবের বেল, মনসার 
দিজ, শীতলার নিম, লক্ষীর কলাগাছ ও ধান প্রতৃতি । বটগাছে ব্রঙ্গা- বিষ ও মহেশ্বর 
অবস্থান করেন। গাবগাছে থাকে ভৃত্য প্রেত ব্রঙ্মদৈত্য । তেঁতুপ গাছেও ওদের দেখ! 
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যায়। শ্রীহরির প্রিয় আমলকী গাছ । নিমগাছ বসন্ত হাম প্রভৃতি রোগের প্রতিষেধক, 
অপদেবতা বিতাড়নেও নিমের ভূমিকা আছে, প্রন্থছতির ঘরে যাতে অপদেবতা 
ঢুকতে না পারে সেজন্য ঘরের চারদিকে নিমের ধোয়া দেবার বিধান আছে । যুপকাষ্ঠ 
ও গাজনের পাইগোসাঞ্ বেলকাঠ দিয়ে তৈরী। চড়ক উৎসবেও চাই বেলকাঠ। 
বাঁশ আরেকটি প্রয়োজনীয় গাছ। কৃষ্ণের বাশী, মৃতের খাটিয়া, শ্রাদ্ধের 'মশারী 
(ব্রাঙ্ষণকে দান কর] হয়) বাশের তৈরী । অপদেবতা তাড়াতেও বাঁশের দরকার 
হয়। অনেক জায়গায় নবদম্পতি প্রথম ঘরে ঢোকার সময় বাশের পোলে পা রাখেন, 
টোকার সময় নববধূ বাঁশের তৈরী খাড়ই ভন্তি কইমাছ হাতে নেন, বাশের পোল যৌথ 
সমাজের প্রতীক, খাড়,ই ও কইমাছ দীর্ঘ জীবন ও অধিক সন্তানের প্রতীক । মাথায় 
যে ধানছূর্বা দিয়ে আশীর্বাদ কর! হয় তা আঘযুবুদ্ধিজনিত আচার । আরেকটি উল্লেখযোগ্য 
গাছ আম। হিন্দুর শবদেহ দাহনে আমকাঠ দরকার হয়। বিয়ে ও পৈতায় দরকার হয় 
আমকাঠের পিড়ি। শনি ও মঙ্গলবার আমগাছ কাটতে নেই। এই গাছের পল্লব 
ব্যতীত হিন্দুর কোন মাঙ্গলিক অনুষ্ঠান হতে পারে না। পলাশ ত্রিদেবের প্রতীক, 
পলাশ কাঠে মুতের সৎকারের পুণ্য অজিত হয। বুষকাষ্ঠ নির্মাণ করতেও পলাশ 
কাঠ ব্যবহার কর চলে। তুলসী বিষ্ণুর প্রতীক, তুলসী তলায় নিত্য প্রদীপ হিন্দুর 
অবশ্ঠ রত্যের একটি । কাতিক মাসের শুর্লানবমীতে মেয়েরা আ'মলকী গাছের পৃজা 
করে। বুক্ষপূজা ও বৃক্ষ উত্সব সম্পর্কে নানা জ্ঞাতব্য বিষয় জানা যাবে লেখকের 
'সেক্রেড ট্রিজ আযাক্রশ কালচারস আযাণ্ড নেশনস” ও টি সিশ্বল ওয়ারশিপ' গ্রন্থদধয়ে ও 
অন্যত্র । গাছ বা গাছের ডাল, পাতা ধানের ছড়, খাগের কলম, আখ, দুর্বা, কুশ, 
প্রভৃতি, চালকুমড়া, কলার থোল, কপার মোচা, ধানের গুচ্ছ, ধান দুর্বার আশীর্বাদ, 
তলুদ, পান, স্ুপারী, নারকেল, সিন্দুর, মঙ্গল ঘট, ঘটের উপর আবীক! বিভিন্ন প্রতীক 
আলপনা, গোবর, কড়ি, গঙ্গাজল, দি, মধুপর্ক, মধু প্রভৃতি বাঙালীর ধর্ম সংস্কৃতির সঙ্গে 
মিশে গেছে। কিন্ত এর অধিকাংশই ব্রাঙ্মণ্য সংস্কৃতির দান নয়। বাঙলার লোকসমাজ 
তদ্রীয় চিস্তাচেতনা ও বিশ্বাস থেকে এগুলো গ্রহণ করেছে আদিম অধিবাসীদের কাছ 
থেকে । সেখান থেকে তার! চলে এসেছে ব্রাঙ্মণ্য হিন্দু, সংস্কৃতির আঙ্গিনুয় পরম্পরাগত 
ধরতিহোর সিঁড়ি বেয়ে। গ্ররুতির সঙ্গে সম্পর্ক স্থাপন করতে, সামাজিক ও 
অর্থনৈতিক পরিবেশের মধ্যে সমগ্বয়সাধন করতে বাঙালী এখনও যে সব আচার- 
'আচরণ-সংস্কার ও বিশ্বাস নিয়ন্ত্রিত, তা এই ভাবেই গৃহীত হয়েছে। 
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প্রকৃতির রূপ পরিবর্তন, খু পরিবতন, দিবারাত্রির পরিবর্তন, চন্দরস্যের উদয় অস্ত, 
জীবজন্ত রুক্ষ লতাদির জগ্মমৃত্যু বাঙালীকে জীবন সম্পর্কে সপ্রতিভ করে আচার অন্ু- 
ঠাঁনের পত্তন করতে সাহায্য করেছে । গ্রীক্মের দাবানল থেকে উদ্ধার পেতে পুন্ঠি পুকুর, 
বন্থু ধারা ইত্যাদি ব্রত অনুষিত হয । উর্বরতা ও প্রজনন শক্তি বৃদ্ধির জন্ শিবপূজাব্রত 
তুষতুষলাব্রত, তারাব্রত, সসাপাতাব্রত, জয মঙ্গলচণ্ডীর ব্রত, দলপুতুল ব্রত, অরণ্যযী 
ব্রত প্রভৃতি অনুষ্ঠিত হয, গবাদি পণ রক্ষাকল্পে গোকলে ব্রত, বাধন! পর্ব, সৌরজগতের 
বন্দনায় মাঘমণ্ডল ব্রত, তারা ব্রত প্রভৃতি পিতৃপুরুষকে শ্রদ্ধা জানাবার জন্য কুলকুলতী 
ব্রত ও মহালয়ার শ্নান। সৌভাগা কামনায় সাবিত্রী ব্রত. মঙ্গল চত্তীব্রত, সুথশাস্তিতে 
বসবাস করার জন্য লক্ষষীত্রত, মৃত্যুর পর শান্তি পাবার জন্য হরিবেশ ব্রত, বাণিজ্যে 
সাফল্যের জন্য ভাছুলী ব্রত, সেঁজুতীব্রত, প্রেম ভালবাসার জন্য জতুব্রত, সৌন্দর্য কামনায় 
নখছু'ই ব্রত, সন্তানদির কামনায় যণ্ীত্রত ইত্যাদি প্রতিপালিত হয়। এই সব আচার 
অনুষ্ঠানের মধ্যে দিযে লোকসমাজ বিচিত্র কামন৷ বাসুনা সফল করে তুলতে চায়। 

বাঙালী বিভিন্ন লৌকিক দেবদেবী, পীর দরবেশ, গণক-ওঝাঁ প্রভৃতির কাছে থায় 
জলপড়া, হুনপড়া, পীরের জল প্রভৃতি আরোগা নাশক ওষধের জন্য, কবচ তাবিজ 
প্রভৃতি শান্তির উপাষ বলে গ্রহণ করা হয়। ভাইবোনের মিলন উৎসবকে স্মরণীয় করে 
রাখতে ভাইফোটা, আমোদ আহ্লাদের জন্ত রউ খেল! ইত্যা্দিও বাঙালী সমাজে চলে 
আসছে অুপ্রাীনকাল থেকে । কিন্তু রাখীবন্ধন বাঙালীর উৎসব নয়, ত] উত্তর 
ভারতের উৎসব । ১৯০৫-১১-এর বঙ্গতঙ্গ আন্দোলনের যগে বাঙলা রাশীবন্ধনের 
আমদানী হয়। 

ব্রতের মতোই বাঙালীর প্রিয় স্নান | গ্রহণ স্নান, গঙ্গা! পন্মা নান, অক্ষয় তৃতীয়। 
স্নান, মাকরী স্নান, গঙ্গাসাগর স্নান প্রভৃতির দ্বারা পাপীরও পাপ বিধৌত হয় বলে 
বিশ্বাস ) বিশ্তারিত আলোচনা করেছি “বাঙলার মুখ আমি দেখিষাছি' গ্রন্থে । বাঙালী 
কিভাবে বারোমাসে তের পার্বণে মেতেছে, কিভাবে বিশ্বাস আচার আচরণ অনুষ্ঠানাদি 
সঙ্গে, ধর্মকর্মের সঙ্গে, শিল্পকলা নৃত্যগীতাদিতে মেতেছে, কিভাবে অর্থনৈতিক চেতনা 
থেকে এসেছে বাঙালীর বান্তবজীবনবোধ, নতুন জীবন জিজ্ঞাসা, নতুন সমাজ সম্পর্কে 
সচেতনতা এবং জীবনধারণ ও বাচার মূল্যবোধ, তা বাঙালীর লোকাচার, লোকধর্ম ও 
লৌকিক চেতনা ও উপলব্ধি না বুঝলে বোঝা সম্ভব নয়। কিভাবে বাঙালী অতীতের 
প্রতিহা বৈশিষ্ট্য ও ম্বাতন্ত্রতা নিয়ে জলের স্রোত অতিক্রম করে এগিয়ে যেতে পেরেছে 
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শত বাধাবিপত্ভি উপেক্ষা! করে, দিয়ে ও নিষে এগিয়ে যাবার পথপরিক্রমংয় কিভাবে 
তাকে সংঘাত ও সংযোগ মানিয়ে নিতে হয়েছে, এবং নতুন জীবনকে বিকশিত করতে 
গিয়েও সে কেন পরম্পরাঁগত প্রতিহ সংস্কার বিশ্বাসকে ভুলতে পারেনি তা বাঙালীর 
লোকসাহিত্য, লোকাচার, লোকধর্স ও লোকিক শিল্পকলা তথা লোকবুত্ত রদ 
পরিপ্রেক্ষিতে অন্ধাবন করা না! গেলে হৃদয়ঙ্গম করা কষ্টসাধ্য । 

বাঙালীর লোকাচারণীয় তথ্যা্দির কথা ম্মরণে রেখে লোকশিল্পীদের দিকে তাকালে 
দেখতে পাই তারাও পুরুষাস্থক্রমে ও পরম্পরাগত কক্ষপথে বিচরণশীল । সমাজ নির্ভর। 
সামাজিক, পারিবারিক ও গাহস্থ্য অনুষ্ঠানে, রীতি ও প্রথার দীবী মেটাতে সচেষ্ট। 
লৌকশিল্পে সমাজ ও পরিবারের সকলকেই হাত মেলাতে হয়। এখানে অধিকারী 
অনধিকারীর প্রশ্ন নেই । কেননা, লোৌক সমাজে ব্যক্তির সামাজিক মূল্য অর্থ, কৌলিন্ত 
বা শিক্ষাদীক্ষার দ্বারা চিহ্নিত হয় না। শিল্পে সকলেরই সমান অধিকার | নিজস্ব ক্ষেত্র 
ও সাধ্য অনুসারে শিল্পকর্মে অংশ নেবার কোন বাধ! নেই । ভোলানাথ ভট্টাচার্য যথার্থ ই 
লিখেছেন, “ক্রীড়াচঞ্চল, সখীপরিবৃত কিশোরীর হাতে গড়া শিবপূজার মৃষ্ময় মুত্তিটি কিংবা 
খেলাঘরের পুতুলগুলিও এক উন্মেষশীল শিল্পীমনেরই অর্ধশ্কুট প্রকাশ । যে প্রবীণ। 
তার প্রিষজনের নবজাতকের জন্য অথবা নানা আকারের পেটিক। নির্মাণকল্পে তার 
অবসরের দীর্ঘপ্রহবগুলিকে পরম ধৈর্য নৈপুণ্য ও মমতা ভরে প্রায় তুলির মত নমনীয় 
আচরে অবলীলাক্রমে ছিন্ন বন্ত্রথ্ডের উপর দিয়ে ছুঁচের ফোডের সাহায্যে বিচিত্র নকশা 
ও মোটিফের সমাবেশে এক অনবদ্য রূপকল্প উপস্থাপন করেন, সেই চিত্রনধর্মী সব 
শিল্পী সহ গাহস্থ্য দায়দায়িত্বের চাপে ঢাকা থাকতেন যদি ন! গাহ্‌্থাধর্মের একটি 
বিশেষ প্রথা বা প্রযোজন তাকে এইভাবে বন্ত্রনিমিত আচ্ছাদন ব! আধার নির্মাণে 
প্রণোদিত করত। ঘরের মেয়েরা এইভাবে যুগধুগ ঘরে একে এসেছেন, মাটি, ননী, 
ক্ষীর প্রভৃতি দিয়ে পুতুল গড়েছেন, কাপড়ের উপর নকশা বুনেছেন, দেওয়ালে ও মেঝের 
গায়ে আলপনা ও ছবি এঁকেছেন, বেত ও মাদুর দিয়ে সুন্দর আধার ও আসন শয্যা 
তৈরী করেছেন, নানান আকৃতির মিষ্টান্ন বানিয়েছেন, ফুল, লতাপাতা দিয়ে গৃহ ও 
উৎসব মণ্ডপ সাজিয়েছেন, এবং এসবই তাঁরা করেছেন শিল্প স্ষ্টি করছি এমন কোন 
সচেতন শৃঙ্খল! বা বোধ নিয়ে নয়।''লোকশিল্প একান্তভাবে আপন সম্ভোগের জন্ত 
অথবা সামাজিক লক্ষ্য সিদ্ধির জন্য পরিকল্পিত । বিপণনের সামগ্রীতে পর্যবসিত হলেও 
তার এই মে।ল বৈশিষ্ট্য অঙ্ষু থাকে ।..'ব্যক্তিক প্রয়োজন অবশ্য কালক্রমে সামাজিক 
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তাতপর্ষের মধ্যে প্রসার লাভ করায় পরবর্তী পর্যায়ে ললোকশিল্পের প্রকৃত ধাত্রী হয়ে 
ধ্াড়াল সামাজিক রীতি প্রথা, আচারামুষ্ঠান ও উৎসবাদি, কেননা ব্যক্তি সেখানে 
সমাজেরই একজন সদশ্যরূপে তার সাধ্যমত শিল্পার্ঘ্য নিবেদন প্রয়াসী |” বাবহারিক 
প্রয়োজন মেটাবার জন্য লোক শিল্পের উদ্ভাবন । এতে লোৌকমনের রঙ ও হৃদয়ের স্পর্শ 
থাকে । প্রতীক ও মোটিফ দেখে তা বোঝা যায়। লোকশিল্পের একটি মুখ অতীত 
স্বতি মন্থনের দিকে, আরেকটি মুখ সমকালের চাহিদা মেটাবার দিকে । এীতিহা এই 
ছুইটি মুখের মধে/ সড়ক নির্মাণ করে সংযৌগ ও সম্পর্ক রক্ষ1! করে। 

লোকশিল্প ও কলা সামাজিক লক্ষ্য পরিপূুরণ করে এগিয়ে যায । এই শিল্পের 
অধিকাংশই পেশার সঙ্গে যুক্ত। যেমন বাঙলার খেলনা-পুতুল। খেলনা-পুতুলের 
প্রধান কারিগর হলেন দেশের কুস্তকার, স্থত্রধর ও পটুয়া-চিত্রকর সম্প্রদীয । বাঙলার 
বিভিন্ন প্রান্তে এর! ছড়িয়ে ছিটিয়ে আছে । আজও বাঙলার মাটির পুতুলের উপর টান 
আছে বাঙলার গ্রামবাসীর | পুতুল-শিল্পীদের পুতুলের নির্মাণকৌশল ও গডনপদ্ধতি 
এক এক সম্প্রদায়ের একেক রকম । যেমন কুস্তকাঁর সম্প্রদাষ বে সব পুতুল তৈরী 
করেন তাতে মাটির পলেস্তারা বেশ পুরু আকারের হয় ৷ যা পোড়াবার পরেও হাক্ক' 
হয় না। সথপ্রধর সম্প্রদাষের পুতুলে থাকে রঙের ওজ্জল্য এবং ভারের পরিমাণ 
মাত্রীধিক্য। অন্যদিকে চিত্রকর-পটুয়াদের পুতুল ওজনে হান্ক! । কারণ, অর্থনৈতিক । 
কুস্তকার সম্প্রদায়ের প্রধান উপজীবিক1 মাটির হাঁড়ি কলসী, ঘট, গামলা বানানে । 
এই সম্প্রদায়ের মহিলারা অবসর সময়ে খেলনা-পুতুল বানান। কাছাকাছি কোন মেলা 
পার্ধণে তা বিক্রি করেন হাড়িকুড়ির সঙ্গে | হাড়িকলসীর সঙ্গে একসঙ্গে তা বন করতে 
ওদের বেশী অস্থবিধা হয় না। অন্যদিকে স্ুত্রধর শিল্পীরা কাঠ, পাথর, মাটি ও 
চিন্রবিগ্ঠায় দক্ষ । এসব দিয়েই তাঁদের জীবিকাঁচলে । পুতুল শিল্পের উপর নির্ভরশীল 
নয়। ওদের নিখিত পুতুল সাধারণত হাক্কা না হয়ে ভারী হয় তারাও খেলনা-পুতুল 
নিয়ে স্থান থেকে স্থানান্তরে ঘুরে বেড়ান না। কাছাকাছি মেলা-উৎসবের জমায়েতে 
বিক্রি করেন। পটুযা-চিত্রকর সমাজের পুতুল হাহ! । কারণ এই সম্প্রদায় পট এঁকে 
গান শুনিয়ে পুতুল বিক্রি করেই জীবিকা নির্বাহ করেন। এই পুতুলের কোন বাধাধরা 
বাজার নেই। দোকান বাঞ্জারেও বারোমাস বিক্রির ব্যবস্থা নেই। তাই তাদের 


ছুটতে হয় বিভিন্ন গ্রাম্য মেলায় । সেই মেলায় যাবার জন্ত পুতুলের বিরাট €*« 


মাথায় চাপিয়ে ওরা এক মেলা থেকে আরেক মেলা ঘোরেন। পুতুলের গড়ন ভারী 
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হলে বোঝা ভারী হয়। মাথায় মোট বোঝাই করে দূর দূরান্তরে যাওয়া-আসায় 
অস্থবিধা। এই অস্থবিধার হাত থেকে নিস্তার পাবার জন্তই তাঁরা হাক্কা পুতুল নির্মাণ 
করেন। একান্ত কারিগরি দক্ষতার সঙ্গে খুব পাতল! পলেন্তারা দিয়ে পুতুল তৈরীর 
দিকে তাদের ঝৌঁক। এই ভাবেই নির্মাণ কৌশল অবলখ্বিত হয়। প্রয়ৌজনভিত্তিক 
শিল্পকপা গড়ে ওঠে । এই মৃহ্ূর্তে যে প্রয়োজনভিত্তিক নির্মাণ কৌশলের কথা বলা 
হলে! ত1 মনে রেখে আরও একটি কথা স্মরণ করবো । 

সকলেই জানেন যে অতীতে ভয় ও অনিশ্চয়তা ছিল মানুষের নিত্যসঙ্গী। তাই 
দষ্ঠ ও অনৃশ্ঠ শক্তির প্রসাদ্লাভে মানুষকে নান! বিশ্বাস ও সংস্কারের দ্বারস্থ হতে 
হয়েছে । আচার, অঙ্ষ্ঠান ও বিধিনিষেধকে মান্য করে অগ্রসর হতে হয়েছে ও হচ্ছে। 
এদের বনুকিছু ক্রমে ধর্ম ও সামাজিক ক্রিয়াকর্মের 'অঙ্গীভূত হয়ে যায়। 

অর্থনৈতিক ও সামাজিক ভাবে সমগ্র সমাজ বিভিগ্ন শ্রেণী অর্থ নৈতিক বর্গ বা! স্তরে 
বিভক্ত হবার পর এই ভয় ও অনিশ্চয় জীবন আধুনিকতার বিচিত্র সংমিশ্রণে এক 
জটিল রূপ পরি গ্রহ করেছে । তারই ফলে মহিলা সমাজের একটা! বৃহৎ অংশ সামাজিক 
রীতি অন্ষায়ী পারিবারিক শ্রমের সঙ্গে যক্ত । কিন্ত তাদের শ্রম প্রায়শই সামাজিক 
মূল্য পাষ ন|| পায না কোন সামাজিক অধিকার | কায়িকশ্রমের সঙ্গে যুক্ত মহিলাদের 
একটা অংশ সংগঠিত ও উৎপাদনশীল শ্রমের সঙ্গে যুক্ত । এদের অনেকেই সাংস্কৃতিক 
পশ্চাদ্পদতার শ্রিকার। কর্মক্ষেত্রে থাকে না কোন নিরাপত্তার গ্যারাটি। 
অন্ঠৎপাদনীয় ক্ষেত্রের সঙ্গেও জড়িত এক বিরাট সংখ্যক মহিলা বারা মহানগর ও শহরের 
বন্তী ও কলোনীগুলোতে বসবাস করে, ধারা ঘুঁটে দিয়ে, ঠিকাঝি, ঝি হিসেবে কাজ 
করে, ঠোঙ] তৈরী থেকে চাল ব্র্যাক, তরিতরকারী বিক্রি প্রভৃতি কাজে ব্যস্ত থাকে, 
যুক্ত থাকে বিভিন্ন মাত্রায় সমাজের দুর্নীতির সঙ্গে-_একদিকে সাংস্কৃতিক পশ্চাদ্পদতা 
অন্তর্দিকে অপসংস্কৃতি তাদের ঘিরে থাকে । নিজেদের দেহকে পণ্য করে যারা 
দিনাতিপাত করে তারাও শহরগুলোতে ডালপাল! ছড়িয়ে চলেছে । তাদের সমাজে 
রয়েছে এক হীনমন্ততা ও সমাজের প্রতি বিদ্বেষ, রয়েছে ভয়। কিন্তু এশ্দের কেউই 
পরম্পরাশাসিত বিশ্বাস, আচার আচরণের বাইরে যেতে পারে না। সমাজের অন্ঠান্ঠি 
বর্গের মহিলাদের মতোই এরা এ্রতিহ ও বিশ্বাস নিয়ন্ত্রিত । সংস্কার চালিত । ভীত। 
সামাঞ্জিক বিশৃঙ্খলা! থেকে সর্বস্তরে যে ভয়, প্রকৃতির খেয়ালীপনার হাত থেকে উদ্ধীর 
পাবার জন্ত যে আকুতি, যে ভয়, তা৷ থেকেই জন্ম নিয়েছে নান! ধরনের সংস্কার, আচার 
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আচরণ ও বাধানিষেধ। এই সংস্কার আচার, আচরণ ও বিধিনিষেধকে এককথায় 
যারা কুসংস্কার বলে এড়িয়ে যেতে চান তাদের বিচারবোধ ও বুদ্ধির সঙ্গে সাধারণ মানুষ 
প্রায়শই সহমত প্রদর্শন করেন নী । করেন না কারণ, বিজ্ঞানের নব নব আবিষ্কার 
কোন কোন ভয় দমন করতে শেখালেও এখনও বিজ্ঞান বহু ভয় দমন করতে শেখাতে 
পারেনি । এখনও বিজ্ঞান প্রকৃতিকে শাসন করতে পারছে না। প্লাবন, অনাবৃষ্টির 
হা-ুতাশ বন্ধ করতে পারে নি। ভূমিকম্প যে জন ও জনপদ্দকে নিশ্চিহু করে» 
গলরাশির জরকুটি-কুটিল চাহনিতে যে ধ্বংস ও মৃত্যু অনুষ্ঠিত হয় বিজ্ঞান তা দমন করতে 
পারেনি। তাই মানুষের ভয়ও কমে নি। অদৃষ্ঠশক্তির উপর নির্ভরতাও কমে নি । 

মান্তষ মতো এগিয়ে যেতে থাকে ততো সে নতুন নতুন সমস্যার সম্মুখীন হতে 
থাকে । অবৃশ্ঠশক্তি প্রাকৃতিক বিপর্যয় মহামারী, হিংস্র প্রাণীর আক্রমণ, কৃষিকার্ধ, 
পশুপালন প্রভৃতির নিয়ামক বলে মনে করতে থাকে । অতনশ্টশক্তিকে তুষ্ট করার চেষ্টা 
চলে বিবিধ উৎসব অনুষ্ঠান ও ক্রিয়ান্গষ্ঠানের মারফৎ। এই উৎসব অনুষ্ঠানের 
অনেকটাই যাছুধমী। এদের অঙ্গ-স্বরূপ ঘে শিল্পকর্ম, যথা আলপন1 ও অন্ঠান্ত চিত্র, 
প্রতিমা, পুভতলিকা, বিভিন্ন বস্ত নির্মাণ, নৃত্যগীত, সঙ্গীতাদি সকলেই যাছৃতত্ত্রের 
পক্ষণাক্রান্ত ৷ বাঙালীর ব্রত, ব্রত-আলপন!, বিভিন্ন উৎসব ও পৃজ! প্রভৃতির বিশ্লেষণ 
করে যোগা বিদ্বান ও গবেষকের! এ জিনিষ দেখিয়েছেন । 

বিশ্বাস ও সংস্কার কিভাবে শিল্পকে প্রভাবিত করে তার অন্যতম উদ্বাহরণ নবান্ধগের 
গর ধানের ছড়া ও ছই দিয়ে ঘর সাজানো । লক্দীপূজার আলপনাষ পায়ের ছাপ, 
মাঙ্গলিক কাজে মঙগলঘট প্রভৃতি যে বিশ্বাস ও সংস্কার-উদ্ভৃত তা গভীরে প্রোথিত। 
অবশ্য অভিজাত ধর্মে এ বিশ্বাস ও সংস্কার লক্ষণীয় । তবে অভিজাত সংস্কৃতি লোক- 
সংস্থিতি থেকে "অনেক বেশী সন্দিগ্ধ, কৃত্রিম, খুঁতখুঁতে, পরিপাটপ্রিয়। গ্রহিষু। ও 
অবিমিশ্র শিল্প সৌন্দর্ধের সন্ধানী ।..একই মানুষের মধ্যে এই নাগরকবি ও লৌকিক 
বিশ্বাসের সহাবস্থান এমন কি দ্বিধাদ্বন্দের দোল! বর্তমান থাকতে পারে। কিন্তু মোদ 
কথা হল, যখন যে কোন শিল্পকর্মকে ধর্মবিহিত বা সমাজ নির্দেশিত বলেই স্চষ্টি বা গ্রহণ 
করে ও তার শিল্পমূল্কে আলাদা! করে দেখে না, তখন তাকে বলি লোকায়ত 
মানসিকতার লক্ষণাক্রাস্ত, আবার যখন সে শিল্পকে ধর্ম সমাজ, সংস্কার প্রভৃতি থেকে 
বিচ্ছিন্ন করে বিশুদ্ধ শিল্পন্থষমা! ও উৎকর্ষের কষ্টিপাথরে যাচাই করে দেখে, তখন তাকে 
অভিজ্ঞাণ্ত রুচির লৌক বলে মেনে নিতে হয়। অভিজাত মনোভাবাপন্ন লোকও 


ণ২ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


যেমন সময় বিশেষে শিল্পবস্তর প্রতীকী বা ধর্মীয় তাৎপর্ধের দ্বারা চালিত হতে পারেন, 
তেমনি লোকায়ত সমাজের মানুষও ক্ষেত্রবিশেষে নিছক শিল্পশোভায় আকৃষ্ট হয়ে 
অভিজাত শ্রেণীর শিল্পবন্ত সংগ্রহে বা রচনায় বা অন্থকরণে প্রবৃত্ত হতে পারে। 
অভিজাত শিল্পসৌন্দর্য স্ষ্টি একটি উপেয়, উপায় নয়। সৃষ্ট বস্তটির সামাজিক, প্রতীকী 
বা ধর্মীয় তাৎপর্য সেখানে গৌণ বা নগণ্য, অপর পক্ষে লোক শিল্পে ধর্মসাধন, সামাজিক 
কর্তব্যপালন বা এ্রতিহাসন্ভুত রীতি, প্রথা, অনুষ্ঠানাদির যথাযথ সম্পাদনই মুখ্য লক্ষ্য, 
শিল্পবস্তটি বদি সৌন্দর্য স্রষ্টতে সক্ষম হয় তাতে সেট] উপরিলাভ, শিল্পকম্ম সেখানে 
উপাষ মাত্র |” ভোলানাথ ভট্টাচার্ষের 'শিল্পভাবনা” গ্রন্থ থেকে এই উদ্ধাতিটি নেয়া! । 

সাধারণ পরিচিত জগতের রূপ ও দৈনন্দিন জীবনের ব্যবহার্য বস্র ছবি 
লোকচিত্তে স্থান পায়। তাতে বিমূর্ত ভাবনা থাকে না। বাঙলার লোকচিত্রে 
কতগুলি স্বতন্ত্র মোটিফ যেমন পদ্ম, কলকা|, গাছ, বফি, বুটি, লতা, পেচানো 
ফুল, বক্ররেখা, বৃত্ত গ্রতৃতি সবই বান্তব চেতনার প্রতিফলন । অক্কনের উপকরণ 
অথবা চিত্ররূপ দেখে লোকচিত্রকে শ্রেণীবিভক্ত করা যায় না। এবং তা দিয়ে 
কোন লোকচিত্র কত প্রাচীন তা নির্দিষ্ট করে বলা যায় না । কিন্তু এর অঙ্কন 
প্রণালী, রঙের ব্যবহার, মোটিফাদি দেখে শিল্প সমালোচকের পক্ষে এর চরিত্র 
নির্ধারণ করা সম্ভব । 


লোকসঙ্গীত, নৃত্য ও বাছ্ধ 


ব্রত-আচার-অনুষ্ঠান ও লোকশিল্লের ন্যার নৃত্য-ীতার্দির ব্যাপারেও লোক 
সমাজের নিজন্ব চারিত্র্য লক্ষণীয় । এক্ষেত্রেও বাধানিষেধের ব্যাপার আছে, গ্রতিহ 
ও পরম্পরাগত ধারার ব্যাপার আছে। এর দ্বারা লোকসমাজের ধর্মীয় ও সামাজিক 
চিস্তাচেতনা, আশা-আকাজ্ষার কথা জানা মেতে পারে। 

বাঙলার লোকসঙ্গীতে কতগুলো নিজন্ব ধারা আছে । আঞ্চলিক বৈশিষ্ট্য 
আছে। লোকনৃত্যে অঙ্গভঙ্গির সুক্্ম কলাকৌশলের চেয়ে দেহের গুল গতি- 
বিধি বড় হয়ে দেখা দেয়। দেশজ ঢাক, ঢোল, কাসি, খোল, বাশি, করতাল 
একতারা, তুবড়ি, খমক, সারিন্দা, ধমনা, জুড়ি, শঙ্খ, ভেপু, শিঙ্গা প্রভৃতি 
লোকসঙ্গীত ও নৃত্যে ব্যবহৃত হয়। লোকনৃত্যের একটা সাধারণ বৈশিষ্ট্য হচ্ছে 


লোকসঙ্গীত নৃত্য ও বাদ্য ৭৩ 


দ্লবন্ধতা। বৃতোর মধ্যে দলগত ট্রক্যচেতন! ফুটে ওঠে। তা অরুত্রিম ও 
স্বতংশ্ভুর্ত হওয়ায় এর মধ্যে জাতীয় জীবনের বৈশিষ্ট্য ধরা পড়ে। বাঙলার 
,লোকনৃতোর কোন-কোনটিতে প্রাচীন সংস্কার কোথাও ধর্মের এবং [কোথাও 
সামাজিক বা সাংস্কৃতিক মূল্যবোধের পরিচয় পাওয়া যায়। ধর্মীয নাচের মধ্যে 
গ্ভীর|, জারি, গাজন, বোলান, ছো, বাউল, বেলানাচ প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য । 
সামাজিক নাচের মধ্যে পড়ে চালি নাচ, রাযবেশে, পাইক প্রভৃতি । আম্গু- 
ানিক নাচ বলতে ঘাটু, ভাছু, টুম্থু প্রভৃতি । কোন কোন নাচ প্রভীকধর্মী 
যেমন ছৌনাচ, বুড়াবুড়ি নাচ প্রভৃতি । কিছু নাচকে বলা যাঁধ 'মাচাবধর্মী, যেমন 
ব্রতনাচ, বৌনাঁচ প্রভৃতি । 

যদিও ইসলাষধমে নাচ-গান নিষিদ্ধ তবু বাঙালী মুসলমান নাচ ও গানের 
দ্বার লালিত। জারি, ঘাটু প্রভৃতি নাচ মুসলমান প্রতিপোধষিত। জাবিগানের 
প্রেরণা কারবালার বিষাদময় কাহিনী । মুশিদী ও ফকিরি নাচেব প্রেরণাও 
ইসলাম। বাউল নাচও ইসলামের মধ্যে প্রচলিত । মাদার নাচ অনুষ্ঠিত হয় 
ঢোল সহযোগে মুসলিম সম্প্রদায়ের মধ্যে। মাদারের অন্গবপ নাচ চেলা 
নাচ। সারি নাচ অঙ্ঠিত হয নৌকাবাইচের প্রতিযোগিতা । মনরমপর্বে 
অনষ্ঠিত হয় লাঠি নাচ। এই সব নাচ ও লোকসঙ্গীতে যেসব বাদ্যযন্ত্রের 
ব্যবহার হয ইতিপূর্বেই তার কিছু উল্লেখ করেছি। ধর্মকর্ম, '্ৎসব 'অনুষ্ঠান, 
মেলাখেল1, খবধাত্তা, শোভাযাত্রা, যুদ্ধযাত্রা প্রভৃতি নানা ব্যাপাবে বাগ্ছযন্ত্রের 
বাবহার | ঘণ্টা, শঙ্খ প্রভৃতি হিন্দুধর্মের সঙ্গে ঘক্ত হয়ে গেছে। ঘুঙর নাচের 
অন্যতম সঙ্গী। লৌকিক ও ক্লাসিক উভয়প্রকাঁর নাচে খু বের ব্যবহার হয়। 
সরকারী নির্দেশ ব1 বিবৃতি প্রচারের নিমিত্ত এবং বিজ্ঞাপনের ব্যাপারে ঢের 
বা ঢেঃলকের ব্যবহার দেখি। সাপুড়ে তুবড়ি বাজায, বানর, ভালুক প্ররসৃতি 
নাচে ডুগডুগি ; ফেরিওয়ালার পায়ে ঘুর, হাতে ঘণ্টা, বৈরাগীর হাতে জুড়ি, 
বাউলের একতারা, দোতার! প্রভৃতি দেখতে পাওয়া খায়। শি! ফুকিয়ে 
ভিক্ষা চাওয়। হয় আবার শিরাণীও শিঙ1 ফুকিয়ে বৃষ্টির আহ্বান জানায়, বৃষ্টি 
বন্ধের জন্ত চেষ্টী করে। সানাই মাঙ্গলিক বায, বিবাহে এর উপস্থিতি দেখি। 
আমলে বাছ্-বাজন।, বাজী পোড়ানো প্রভৃতি কাজ কুশক্তিকে সতর্ক করে 
দেবার ব্যাপার । 


৭8 বাওলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


লোকসঙ্গীতের কোন কোন গানে একক শিল্পী নিজেই বাদক এবং গায়ক । 
বাউল একতারা যোগে, ভাওয়াইয়া দোতারা যোগে, সারি সাবিন্দা যোগে 
গাওয়া হয়। দোহাররা ধৃয! গায়, ঘটে নাচে ঘুঙ,রের ব্যবহার দেখি। নানা 
ধরনের লোকসঙ্গীত বাঙুলায় জনপ্রিয় | কয়েকটি গানের উদাহরণ দিচ্ছি, প্রথমটি 
হাসন রাজার গান, এটি শীহট্র অঞ্চলে জনপ্রিয় । 


“লোকে বলে বলে রে গরবাড়ী ভালা নায় আমার 
কি গর বানাইমু আমি শুন্টেরি মাজার 

লোকে বলে বলে রে গরবাড়ী ভালা নায় আমার । 
বাল! করিয়া গর বানাইয়া কয়দিন থাকমু আর 
মাধন] দিয়ে চাইয়! দেখি পাকন] চল আমার, 

এই ন৷ ভাবিয়া হাসন রাজায গর ছুয়ার ন! বাঁন্দে 
কোথায় গিয়া রাখব আল্লায় এর লাগিয়। কান্দে 
হাঁসন বাজায় জানও বদি বাচব কতদিন 

দালান কোঠ! বানাইত করিয়। বহীন।” 


দ্বি্ীয় গানটি ভাওয়াইয়া, এই গান উত্তরবঙ্গে জনপ্রিয । 


“পথম যৌবনের কালে না দিলা মোর বিয়া 

আর কতকাল বহিস্‌ ঘরে একাকিনী হায় রে বিধি।নিদয়] | 
হাইল! পৈল সোনার যৌবন মালয়ার ঘড়ে 

মাও বাঁপে মোর হইল বাদী ন! দিল পরের ঘরে, রে বিধি নিদয়! । 
বাপক না কও সরমে মুই, মাওক না কত লাজে 

ধিকি ধিকি তুসির আগুন জলছে দেহির মাঝে, রে বিধি নিদয়া। 
পেট ফাঁটে তাঁও মুখ না ফোটে লাজ-সরমের ডরে 

খুলিয়া! কোলে মনের কথ| নিন্দা করে পরে, রে বিধি-নিদয়া । 
এমন মন মোর করে রে বিধি এমন মন মোর করে 

মনের মত চেউড়া দেখি ধরিয়া পালাও দূরে, রে বিধি নিয়া | 
কহে কবে কলংকিনী হানি নাইকো মোর তাতে, 

মনের সাধে করিয়া ফেলি পতি নিয়! সাথে, রে বিধি নিদয়া। 
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তৃতীয় গানটি ভাছু, বীরভূম জেলায় প্রসিদ্ধ । 
“ভাদ্ু ভাবিস ক্যানে । পাঁচ বিঘা জমি চাষ কৈর্যেছি এই সনে । 
তিন বিঘাতে ঝুলুর ধান গো। দু বিঘাতে বাসমতী | 
ফসল হলো ভাবনা! কিসের । কিনে আইনব তোব পতি । 
ভাছু ভাবিস ক্যানে-_ 
গৌব ববণ বব আনিব। দেখবেক গাঁষেব দশজনা 
বযষেস হবে ষোল বছর । বি মানাবেক বব-কৈন্তা । 
ভাছু ভাবিস ক্যানে-_ 
বনের পলাশ পাতা আনো । আইগনের ছাপডা বানাব 
বাবুদেব গ্যাস বাতি আনো । ছাপড1 তলে জালাব। 
ভাত ভাবিস ক্যানে_ 
ববেব আলোধ গ্যাসেব আলোয। ফুটবেক কতো পদ্মফুল 
সেই ফুল দ্রেখো উপাডার বিটি । দেখবেক চ”থে সইর্ষা ফুল।' 
চতুর্থ গানটি টুম্থ, বীব্ূম বাকুড! মেদিনীপুব ও পুকলিয়াষ জনপ্রিয। 
“টুম্থ সিনাছেন গা! দোলাছেন হাতে তেলেব বাটি, 
ইযে নইযে চুল পাভছেন, গলা বিঝিব কাঠি । 
হাতে ত দিব শঙ্খ । বেশ লাগ্যেছে 
গলায় ত গজমতি | বেশ সাজছে ।+ 
পঞ্চম গানটি ভাজো গান, উত্তর বাটেব লোকসমাজেব মধ্যে প্রচলিত। 
গোয়া'লেতে গরু নাই ভাই ঘুঙর কেন বাজে 
চাল পানে চেয়ে দেখি কেষ্ট ঠাকুব নাচে । 
ওপারে গাই বেলে গাই-এর নাম হাসি 
বাগলেকে গড়িয়ে দেবো! পিতল বাধা কাসি। 
ও লাজের মাথা খাও। পিতল বাঁধা কাসি। 
শালুক ভাটাব ঘর করিলাম, নোকর পোকর করে। 
কাল আনলাম পরের বেটি। ও লাজের মাথা খাও জলে ভিজে মরে। 
কাতর ভেঙে শাক বুনলাম, শাক দলমল করে। 
শাক বিচে শেঁকা পেলাম সতীন কেঁদে মরে, ও লাজের মাথা খাও। 
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মোড়লের বাড়িতে ওল ফুললাছে, খেয়েছে কি না খেয়েছে 

ও লাজের মাথ! খাও গলা লেগেছে 

আম ধরে থোক থোঁকা তেঁতুল ধরে বেঁকা। হায় হায় তেঁতুল ধরে বেঁকা 

নামাল দেশে দেখে এলাম, ও লাজের মাথা খাও, বীড়ীর হাতে শেঁকা। 

মোড়লের বাড়িতে ভাই শত ঝুড়ি আকড়া । মোলনে কে কাকে নিয়ে 

ও লাজের মাথা থাও। মোড়ল বাজ্জায় লাকড়া । 

বেউল বাশে বীকখান তেউর লতার শিকে ৷ কেট কাধে ভার দিয়ে চলিল রাধিকে 

ও লাজের মাথা খাও-- 

ভাজুই লো সুন্দরী মাটির গে। সরা । আমার ভাজুইকে দেব ও মঞ্জার আবছ। বেশ 

পঞ্চফুলের মাল, ও লাজের মাথা খাও । 

ও পারের নিম গাছটি নিম ঝলমল করে। কে্ঠাকুরের কৌচা দেখে 

ও লাজের মাথা খাও, মন ছটফট করে । 

আলুন্দার বিলেরে ভাই সবেগি চরে । বগার পায়ে জোক লেগেছে, ও লাজের 

মাথ! খাও, বগি হেঁকে মরে ।” 

আরও উদ্ধৃতির প্রয়োজন নেই । প্রত্যেকটি গানের কথায় যে আঞ্চলিক বৈশিষ্ট্য 
ধর! পড়েছে তা গানের স্থরের মধ্যেও এসে গেছে । আঞ্চলিক বৈশিষ্টযহীন গান 
লৌকসঙ্গীতের বিষয় নয়। লোকসঙ্গীতের একটি অংশ আচার-আচরণের সঙ্গে যুক্ত । 
'আত্মরক্ষ/! এবং বংশরক্ষার তাগিদে সে সঙ্গীত ও আচারের স্থষ্টি। এই জাতের 
সঙ্গীতে নারীসমাজের স্থানই মুখ্য । 

সন্ান প্রাপ্তি, নিরাপত্তা ইত্যাদির জন্য আচার বিধিনিষেধ ও বিশ্বাস, মানসিক, 
উৎসর্গ, বাছবিচার প্রভৃতি নারীসমাজই পালন করেন । এগুলির অধিকাংশই ম্যাজিক 
ওযাছু লক্ষণাক্রান্ত। গর্ভবতী নারীর রাত্রে একা বাইরে যেতে নেই বা চন্্রগ্রহণ 
বা হুর্যগ্রহণের সময় তাকে কোন জিনিষ কাটাকুটি করতে নেই_এ ধরনের 
সংস্কারের পিছনে পণ্ডিতের! যাছুবিশ্বাস লক্ষ্য করেছেন। সন্তান লাভের আশায় 
পীরের দরগায় প্রার্থনা, সিরণী দেওয়া হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের মধোই দেখতে 
পাই। এজন্য পূজা, ব্রতানষ্ঠান, মানসিক ইত্যাদিরও রেওয়াজ আঁছে। মুসলমান 
সমাজে বন্ধ নারী সন্তান কামনায় “লাইটোর” অনুষ্ঠান প্রতিপালন করেন । অনেকে 
বগেন যী থেকে সাইটোর শবের উৎপত্তি । হিন্দুর চিন্তায় যী 'দবী হচ্ছেন সন্ভান- 
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দাত্রী। বাঙালীর বিবাহে যে সব আচার অঙ্ষ্ঠান প্রতিপালিত হয় তা “বাঙালী 
জীবনে বিবাহ” গ্রন্থে আলোচনা করেছি। 

আন্মষ্ঠানিক ভাবে হিন্দু বিবাহের প্রকৃত হুচন! হয় হিন্দু সমাজের পাকা দেখায়। 
মুসলমান সমাজের কাবিননামায় ও আদিবাসী গোষ্ঠীর অনুরূপ আচরণের দ্বারা । 
বিবাহপূর্ব যে অনুষ্ঠান তাতে গায়ে হলুদ, মেহেদী তোলা, থুবড়ীকোটা, সোহাগ মাথা, 
খাওত। ভাঙান, বরন্নান, দুধের ধার শোধা প্রভৃতি নানা আচার দেখতে পাই। 
বিবাহকালীন আচরণ বরবরণ, শা-গজড় ইত্যা্দি। বিবাহ-উত্তর অনুষ্ঠান বধূবরণ, 
পাকম্পর্শ, পাশাখেল!, বাসিবিবাহ গ্রভৃতি। প্রত্যেকটি আচরণেই গান গাওয়ার 
রেওয়াজ আছে । ছু একটি নমুনা উদ্ধত করছি। প্রথমে হিন্দু বিবাহের জলভরার 
গীত-__ 

“ও তোরা আয় গো আয় সকলে । রাম সীতাকে ম্নান করাবে স্থশীতল জলে । 

কস্তরী মিশাষে জলে ঢেলে দাও গে! রামের শিরে। সথি সকলে আয়গে! মাজ 
কেটে আরো । 

কুব হরিদ্র| বেটে আনে! । ধোপাঁর ছেলে ডেকে আনো সখি সকলে । 

ছুতারের পি'ড়ি আনো । কুমারের কুস্ত আনো! । 

গঙ্গা জল ভরে আনো সথি সকলে । কুমারের মুছি আনো! 

চারকোণার ছন আনো । আই-ও গণে ডেকে আনো সখি সকলে । 

মুসলমান সমাজের বিয়ার গীত-_ 

“পালকী আসেরে লিরলে লিরলে। হাতি আসে ঝিমিতে ঝিমিতে ববাতি আসে 
ছুমালে দুমালে। পালকি না দেকিয়! বিবির বাপরে লাগিয়া দেবে বান্শানের 
ক্যাওয়াটরে । নাইকো! মোরার ব্যাটিরে নাইকো! মোরার পাটিরে। নাইকো 
মোরার হজরতের বিচানারে । ট্যাকা না দিমু শয়েরে শয়েরে। ট্যাকা না দিমু 
নিক্তির ওজনে য্যাইওনা কথা ও. বিবির বাপরে গুনিয়া । খুলিয়া দিল বান্দানের 
ক্যাওয়াটরে আচে মোরার পাটটিরে । আছে মোরার পাটটিরে আছে মোরার হজরতের; 
বিচনোরে |” 

বিয়ের সময় চট্টগ্রামে এই গান গাওয়া! হয়-_ 

ম! বাপ মোরে কি গইন্লযা। হাছছত টেয়! খরচ গড়ি ' কাল! বউবা৷ আইনলা । 

বউ কাল! আমার শরীল কালা । এইবার যাইয়াম বৈদেশে 
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কাল! বউয়র জীবন থাকতে । না আইসাম আর দেশে । 
কালা বধূর চুল কালা । সীতা! পাড়ে বধূ মন পাকালা 
সীতাপাড়ি কালাবধূ হুর্মা দিতে চায়। কালা বউধর মুখখাঁন দেইলে পারাণ ফাড়ি 


যায়। 

কালা চুলি অ-বন্ধুধা মোরে কিল্লাই ইঙ্কাবছ। ছদরঘাটর ভইন সোন্দরী ধাই 
গেইযে মরত । 

মাষে দিল গঞ্জী কিনি আরঅ দিল বাতাসা। গেছেল গইত্ব কিনি দিল সাবান 
জলভাসা । 


বাঙাপী ভিন্দ ও মুসলমানদের মধ্যে বিবাহাচার খুবই জনপ্রিয় । 

বাঙলার লোৌকসমাজ আরও নানাভাবে আচার অনুষ্ঠান প্রতিপালন করেন, ব্যাধি 
ও মৃত্াকে নিয়েও আছে নানা আচার-আচরণ । রোগ চিকিৎসায় দেবদেবীর পুজা, 
মানত, জলপড়া, সিবনী, ঝাঁড়ফুক, কবচ তাবিজ ধারণ ইত্যার্দি। মুতের আত্মার 
সদ্গতির জন্য হিন্দুরা পালন করেন শ্রাদ্ধ ও অন্যান্য সংস্কার । মুসলমান পালন করেন 
কেয়ামত । তারা মৃতের নামে দোয়া-দরুদ পড়েন ও দান খয়রাত করেন। ধারা 
এসব লোকাচারে অন্ৎ্সাহ দেখান লোকসমাজ তাদের করুণার চোখে দেখেন। 
সুতরাং সামাজিক হতে গেলে এসব আচার অন্ষ্ঠানকে অবজ্ঞা করতে পারেন না 
“শহরের অত্যাধুনিক ব্যাক্তিরাও । 

জীবনবৃত্ের অন্যান্থা ক্ষেত্রে যেমন চাষাবাদকে সফল করার জন্যও আছে বিভিন্ন 
লোকাচার। অতিবুষ্টি, অনাবৃষ্টি, শিলাবুষ্টি, বন্যা, কীটপতঙ্গ ইত্যাদির হাত থেকে 
উদ্ধার পাবার জন্য লোকসমাজ বহুবিধ আচার-আচরণ পালন করেন | বৃষ্টির আহ্বানে 
ব্যাউবিয়া, পুতুল বিয়া, বদন] বিয়া» হুকুম দেয়া, মেঘারাণী, বন্থুধারার ব্রত ইত্যাদি 
অনুষ্ঠিত হয়। বৃষ্টি থামাতে বাটি পোতা, ছড়া, আবৃত্তি ও অন্ঠান্য আচরণ অনুষ্ঠিত 
হয়। “রেইন ইন ইত্য়ান লাইফ আও লোর" গ্রন্থে এ বিষয়ে বিস্তারিত আলোচন৷ 
করেছি। 

জমিচাঁষ, বীজবপন, ফসল রক্ষা, ফসল তোলা প্রভৃতির জন্যও ম্মাছে বিভিন্ন 
অন্নষ্ঠান। খনার বচনে কৃষিকার্ষের বিবিধ রীতিপদ্ধতি জানতে পারি। প্রাকৃতিক 
দুর্যোগ, কীটপতঙ্গের অত্যাচার থেকে ফসল রক্ষার আচারও অনেক । কীটনাশে 
ক্লষকেরা 'আলোডালো” অনুষ্ঠান পালন করেন। ফসল কাটার অনষ্ঠান 'আওনি 


লোকবৃত্তের জীবন ভাবনা ও লোকসংস্কার ৭৯) 


বাওনি” ও “বাতাড়ুনল”ঃ মুসলমান রাখালেবা পালন করেন “মাগন । চাষের সঙ্গে 
গবাদি পশুর যোগ অভিন্ন । গবাদি পশুর উন্নতির উপর চাষের উপ্নতি অনেকটাই 
নির্ভরশীল । স্থতরাং গবাদিপশু রক্ষাকল্পেও আছে বিবিধ মাচার-অন্লষ্ঠান। চাদবদনী, 
গো-বরণ, বাধনা, গো-ফান্তনী, গোরক্ষনার্থের সিরনী প্রভৃতি গরু রক্ষার্থে অনপ্তিত 
হয়। বিড়ালকে তোষামোদ করা হয় ষষ্ঠী পূজায় । কাঁককে নিমন্ত্রণ জানানো হয় 
নবান্ে। স্থফীপীরেরাও বহু আচার প্রবর্তন করেছেন বাঙ্লায়। সত্যাপীর, গাজী- 
বিজয়, বনবিবির জহুরনামা গ্রভৃতিতে পীর ও গাজী সম্পর্কে বহু তথ্য জানা নায়। 
গীরেব উরস, মেলা! প্রভৃতি খুবই জনপ্রিয় । পীরের কেরামতি নিয়ে বাঙলায় বু 
লৌকিক কাহিনীর স্থষ্টি হয়েছে । পীরপুজ! পীরঙ্ঞতি ও গীরাচার বাগালীর জাতীয় 
সংস্কৃতির অঙ্গে পরিণত হয়েছে । পীর উৎসবে হিন্দু-মুসলমান নিবিশেষে যোগদান 
করেন। 

ন'নাভাবে বিশ্বাস ও সংস্কারের জন্ম ভয়েছে বাঙলায়। ওঝা, বৈগ্য, গুনীন, 
সাধু, সন্গাসী, ফকির, বেদে, ধাত্রী প্রভৃতি বাঁডালীর নান! বিশ্বাস ও আচারের 
উদ্গাতা | মন্ত্রের সাহায্যে সাপের বিষ নামানো, ভূত তাড়ানো, গাছগাছড়া ও তুক- 
তাকের সাহাযো চিকিৎসা, বশীকরণ, বাঁধের আক্রমণ থেকে উদ্ধার পাবার জন্য “বন্ধন? 
হাতচালান, বাটি চালান, নথ দর্পণ, বাণমার। গ্রভৃতিও বাঙীলী জীবনকে প্রভাবিত 
করে চলেছে। 


লোকবৃত্তের জীবন ভাবনা ও লোকসংস্কার 


লোকগল্প ছড়া ধাধা প্রবাদ প্রবচন ইত্যাদি একদিকে বাঁডালীকে সচেতন করে 
শিক্ষিত করে অন্যপ্দিকে আনন্দ আহ্লাদে মাতায়। লোকবৃত্তের এমন কোন উপাদান 
নেই যা বাঙালীকে তার জীবন ভাবনায় উদ্দীপিত করে নি। জন্ম থেকে মৃত্যু অবধি 
শারীর ক্রীড়া অবসর বিনোদন ধর্সাচার আমোদ-প্রমোদ শিক্ষা থেকে জীবন 
সংগ্রামের যাবতীয় কৃত্য--কৃষিকাজ শিক্ষার কায়িকশ্রম বাচার আন্দোলন শোষণের 
বিরুদ্ধে সংগ্রাম সর্বত্রই লোকবৃন্ত নানাভাবে এসে গেছে এবং তা রাষ্ত্রীয় ধর্মীয় 
সামাজিক সাংস্কৃতিক শাসন-শোঘণ তর্জন-গর্জনকে স্বীকার করেও নিক্গ বৈশিষ্ট্য ও 
শ্বাতন্ত্রা বজায় রাখতে পেরেছে । নানা পথ ও মতের সমন্তায় সাধন করে বাঙালীর 


৮০ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


লোকসমাজ নিজস্ব টঙে এগিয়ে চলেছে। তাই এখানে একের আনন্দে সমাজের 
আনন্দ একের অভাবে সমাজের অভাব, বাবহারিক জীবনে সকলে সকলের সঙ্গে জড়িত 
ও স্বার্থ সংগ্লিষ্ট প্রক্যভাবন! সম্পন্ন | যখন এই কা বিপন্ন হবার আশঙ্কা দেখ! দেয় 
তখন লোকবৃত্ত লেক সমাজকে শাসন করে। লোকবৃত্তের এই শাসন সামাজিক 
শৃঙ্খল! বজায় রাখতে বিশেষ কার্ধকর ভূমিকা পালন করে। 

জীবনের ক্ষেত্রে অনিশ্চয়ত| ও বিপর্যয় যতদিন থাকবে, ব্যবহারিক জীবনে 
যতদিন থাঁকবে সামাজিক ও অর্থনৈতিক অসাম্য ততদ্দিন অসহায় মানুষ নান! 
ধরনের লোকবৃত্তের মধ্যে আশ্রয় খু'জবেই | তাই শুধু গ্রামেই নয় কলকাতার 
পথে পথে শনিপৃজার ধম পড়ে গেছে, মোড়ে মোড়ে নানা ধরনের দেবতার 
থান নিদিষ্ট হয়েছে, জ্যোতিষ, হস্তরেখা বিচার, কবচ তাবিজ, গ্রহরত্রাদির চাহিদা 
বেড়ে গেছে। লটারী অদ্ভুত জনপ্রিয় হয়েছে। টোটকা, চিকিৎসা, সরকারী 
ভাবে ভাতুড়ে ডাক্তাদের মান্ততা দিতে হয়েছে, ওঝা, গুনীন, পীর, বৈদ্য গ্রভৃতি 
এখনও জীবন্ত । পরীক্ষা বা মামলা! অথবা অন্ত যে কোন রূপ সাফল্যলাভের জন্য 
আরোগা লাভের জন্য মানত, চুলরাখা প্রভৃতি মানিয়ে নিতে হয়েছে । আঁটকুড়ে 
নাম ঘোচাবার জন্য সন্তানের জন্তা_ছেলে অথবা মেয়ের জন্য, বিয়ের জন্য আচার 
অনুষ্ঠানের অস্ত নেই । উপবাস, প্রার্থনা, দর্ডিকাটা, ভোলাবাবা পার করোদের ভীড় 
বেড়েই চলেছে। 

সাধারণ মাহষ নানা ধরনের সংস্কার মান্য করে চলে। জ্োষ্টমাসে জ্যেষ্ঠ ছেলের 
বিয়ে দেয়! বায না, মেষেদের জোড়াকলা খেতে নেই, সন্ক্যাবেল! মেয়েদের বিশেষ করে 
গর্ভবতী মেয়েদের এলোচুলে থাকতে নেই, বৃহম্পতিবার বা লক্ষ্মীবার টাকা লেনদেন 
করতে নেই, ভাত থেযে পাতে জল ঢালতে হয়, রাত্রে তিনবার না! ডাকলে সাড়া 
দিতে নেই, উত্তর দিকে মুখ করে গুতে নেই, মাসের প্রথম দিনে যাত্রা করতে নেই, 
অশ্লেষা-মঘ! অমান্য করতে নেই, শুভদিন বিচার না করে গুভকাজ করতে নেই, 
প্রভৃতি বিধিনিষেধের শেষ নেই। আধুনিক শিক্ষিত কিছু' লোকের কাছে এসব 
বুজরুকী । কিন্তু তারাও প্রয়োজনের সময় এসব অমান্ত করেন না! সিনেমা, 
থিয়েটার, বাত্রার শিল্পীদের.মধ্যেও এ ধরনের সংস্কারের অভাব নেই। এই সংস্কারের 
বহু ব্যাপারের বৈজ্ঞানিক ভিত্তি আছে বলে অনেকে দাবী করেছেন । বহু সংস্কারের 
বৈজ্ঞানিক ভিত্তি আছে কি না তার বৈজ্ঞানিক বিচার করা হয় নি। বিশেষ করে জল- 


লোকবৃত্তের প্রগতিশীল ধারা ৮১ 


আবহাওয়া সম্পকিত সংস্কার, কৃষিকাজ সম্পফিত সংস্কার, খাগ্ভাখাগ্ভ বিচার সম্প্ষিত 
সংস্কারের বৈজ্ঞানিক ভিত্তি আছে বলে অনেকে মনে করেন । 1106 1100060- 
09010 1018810 0৫ 10812 ০0169 10 00105 1006010০106 1783, 06 0010185) 8০161)" 
00108513০0৫ 17070071290017 00100810 100001901017 কুসংস্কারের সংজ্ঞা 
নির্ধারণের ব্যাপারে সত্য কি অসত্য তা বিবেচ্য নয় । আরোগ্যের ব্যাপারে অনেক 
সময় মিথ্যা আরোগ্যও নানা রুগীদের আরোগ্য বিধান করে । “40005619০60 
0০ ০০ ০0189102160 15 0086 50161161615 00610 19 13616 16170156119 9০৮ 
13011019 0৫ 006 5০1610190 6000 0৫ 006 0856 5001) 85 ৪8500091065 11565 ০01 
1) 006 0000) 0৫6 50196150101091, ৬৬1০ [355 13101) 0£ 006 15560 ৫85 
৪০1০1701610 6001) 11] ভ107309170 006 06৪ ০0 (1006 ?”--আলাঁন ডাণ্ডিসেব 
এই মস্তবাটি মনে রাখতে হবে। 


লোকবুংত্তর প্রগতিশীল ধার। 


প্রগতিশীপদেব অনেকে মনে করেন ষে মানুষের চৈতন্য তার অস্তিত্ব নিয়ন্ত্রণ করে 
না, করে মান্গষের সামাজিক চৈতন্য । সমাজের যে সত্তা» জীবনযাত্রার যে পদ্ধতি 
তদন্রসারেই সমাজের চিস্ত!, ভাবাদর্শ ও ধারণ! গভে ওঠে এবং সমাঙ্জের ক্রমবিকাশের 
বিভিন্ন পর্যায়ে জীবনধারণ ব্যবস্থার বিভিন্ন ধরনের প্রকরণ ও ধরন লক্ষ্য করলেই ভাব- 
ধারার বুগবৈচিত্রের কারণ বোঝা যাষ। সমাজ-বাস্তবতার মূল সত্যটি ধরতে হলে 
লোকবৃত্তের ভিত্তি অন্থসরণ করেই এগোতে হবে । কারণ সমাজের মননধারা 
সমাজের জীবনযাত্রা-ব্যবস্থারই প্রতিচ্ছায়! ৷ 

লোকবৃত্তে প্রতিফলিত হয় জীবনের বাস্তবতা। নাগরিক সমাজ-ব্যবস্থায় থে 
অনম্বয় লোকসমাজের ক্রমবিকাশের বিভিন্ন পর্যায়ে যুগবৈচিত্র্যের মধ্যে তা কখনও 
কখনও লক্ষিত হলেও অনিবার্ধ নয়। সমাজ-বাস্তবতার মূল সত্যটি ধরতে হলে তাই 
লোকবুত্বের ভিত্তিতেই এগোতে হয়। জীবন সমাজ-নিরপেক্ষ নয় এবং সমাজ অর্থ 
ধর্ম-রাজনীতিরই বাস্তবন্ূপ। সুতরাং লোকবৃত্ত আর্থ-সামাজিক-ধর্মীয় রাজনৈতিক 
পরিবেশ সঙ্গে করেই এগোয় । তার মধ্যে আদর্শ এবং নৈতিকতার বীজ নিহিত 
থাকে | 


ঙ 


৮২ বাঙলার লোকবৃত্ত £ আধুনিক ভাবনা 


লোকজীবন, লোকসংস্কৃতি ও লোকবৃত্তের আলোচনায় ঘটনার কার্কারণ বিশ্লেষণ 
সম্ভব। চিন্তার সঙ্গে সত্তার সম্পর্ক, আত্মার সঙ্গে প্রকৃতির সম্পর্ক, জীবনের সঙ্গে 
আর্থ-ধর্মনীতির সম্পর্ক, সংস্কৃতির সঙ্গে পরিবেশ নদনদীর সম্পর্ক, বৃত্তির সঙ্গে শিক্ষা ও 
ঠচতন্তের সম্পর্ক__এ সবই লোকবৃত্তে প্রকটিত। তাই লোকবৃত্তকে অস্বীকার করে 
লোকজীবন তথা সাধারণ যান্থুষের জীবনের মূল্যায়ন সম্ভব নয়। 
৷» লোকবৃত্বের প্রাণপ্রাচূর্য, ভাবৈশ্বর্ষ, রস-সৌন্দর্য, জীবনবৈচিত্রা,ঠ চেতনা ও 
বাস্তবান্তভৃতি লোকজীবনকে আবৃত করে রাখে । তাই টলস্টয় বলেছেন আমাদের 
সকল স্থাষ্টির উৎস নিহিত আছে জনজীবনের গভীরে । তা ঞপদী শিল্প ও সাহিত্যের 
প্রেরণা, নতুন স্থষ্টির প্রেরণা, যে স্ষ্টির সঙ্গে মাটি ও মানুষের সম্পর্ক থাকে। 
সঠিক উপকরণ চেনা না গেলে কোন্‌ উপকরণ কিভাবে কাকে অনুপ্রাণিত করে, 
গঠনমূলক, তষ্টিশীল ও প্রেরণামূলক কাজে প্রকৃত লোককবুত্তের উপযোগিতা কোথায়, 
তা বোঝা যায় না। অতীত যুগ থেকেই লোকবৃত্ত নানা ভাবে ব্যবহৃত হয়ে আসছে। 
ধপদী শিল্পকুতি, শিক্ষা ও সাহিতা স্ষ্টির কাজে সব দেশেই উন্নত সমাজ লোকবুত্তকে 
নতুন ছাচে ঢেলে সাজজিযে চলেছে । ব্রতচারী আন্দোলন করতে নেমে গুরুসদয় দত্ত 
লোকএঁতিহাকে নাচ-গান কুচকাওয়াজে ব্যবহার করেছেন, সাহিত্য-কাব্য সৃষ্টিতে 
রবীন্দ্রনাথ-নজরুল-জীবনানন্দ-তারাশঙ্কর-বিভূতিতৃষণ-সমরেশ বস্থ-জসীমউদ্দীন প্রভৃতি 
লোকবৃত্বের নানা অংশ ব্যবহার করেছেন । আব্বাসউদ্দীন-শচীনদেব বর্সণ-পক্কজকৃমার 
মল্লিক-অপরেশ লাহিডী থেকে আলপনা বন্দ্যোপাধ্যায়-দলিল চৌধুরীর! লোকসঙ্গীতের 
ভাবে ও স্থরে গান শুনিয়ে অনেককে উদ্দীপ্ত করেছেন । সমকালীন ভাবভাবনা, 
চিন্তীচেতনার আলোকে তারা লোকঁতিহাকে নিয়ে এগিয়েছেন। রামায়ণ-মহাভারত 
যেমন প্রাচীন লৌকিক চেতনার প্রতিফলন, কার্ল মার্কসের দর্শন যেমন প্রাচীন আর্থ- 
সামাজিক চিস্তাচেতনার সংকলন, তেমনি উচ্চতর ও খ্রপদী বনু বুচনায় প্রতিফলিত 
হয় লোকবৃত্ত। এমতাবস্থায় লোকবৃত্তবিদ্‌ অতীতের উপকরণ দিয়ে যেমন বিব্রত, 
তেমনি বিব্রত হন সমকালীন উপকরণকে নিয়েও । 
মনে রাখতে হবে সাতশ বছরের অধিক বৈদেশিক সংঘাতের ফলে ভুুরতের উন্নত 
সাংস্কৃতিক উন্নয়ন ব্যাহত হলেও লোকসংস্কৃতি নিজস্ব পথে এগিয়ে যেতে পেরেছে । 
পেরেছে বলেই ভারতবর্ষের লোকবুন্ত সারা বিশ্বের লোকবৃন্তবিদ্দের আগ্রহ ও 
অধ্যয়নের বিষয়ে পরিণত হয়েছে । লোকগল্পের আলোচনা ও বিশ্লেষণের দ্বারা 


লোকজীবনের সমস্তা ও এঁকাবোধ ৮৩ 


বিশ্বের বিভিন্ন ভূথগ্ডের মধ্যে সাংস্কৃতিক নিবিড়তা ও মনের একা খুজে বের করার 
চেষ্টা চলছে। 

ভারতের একেক স্থানে একেক জলবায়ু, পরিবেশ ও পরিস্থিতি । এই অসম সহ 
অবস্থানের দরুন এদেশের মানুষ যেমন বিচিত্র, ততোধিক বৈচিত্র্য তাদের জীবনধারায়। 
প্রকৃতি যেখানে অকুপণ সেখানে জীবনধারা উন্নত, যেখানে কূপণ_ সেখানে মানুষের 
জীবন নিদারুণ । তা থেকে মানুষে মানুষে নান! ব্যবধান হৃষ্টি হয়েছে । শিক্ষা-সংস্কতি- 
গত ব্যবধান, যোগাযোগের ব্যবধান, চেতনার বাবধান, শখর ও পল্লীর বাবধান, পল্লী 
ও বন-পাহাড়াঞ্চলের ব্যবধান, ধনী-দরিদ্রের ব্যবধান, আমলা ও জনতার ব্যবধান, 
জাতিতে জাতিতে ব্যবধান, ধর্মীয়বোধ ও বিশ্বাসে ব্যবধান-_নানাদিকে বাবধান, 
নানাদ্দিকে বিচ্ছিন্নতা | এই ব্যবধানের মধ্যে, বিচ্ছিন্নতার মধ্যে, অনম্বয়ের মধ্যে, সমথঘয় 
ও সমতা কি ভাবে সম্ভব, তা লোকবুন্তবিদের বিবেচনার বিষয়। তাঁর জন্ত তাকে 
লোকবৃত্ত ও লোকজীবনের গভীরে প্রবেশ করতে হয়, শুধুমাত্র কতকগুলে! তাত্বিক 
কথা বা ধার করা বনেদ অর্থাঙ “00616 50100200081] 810905800 817915515 15019060 
1010 10181 10)85595”+ কোন কাজে আসে না। 


লোকজীবনের সমস্ত! ও শ্রক্যবোধ্য 


লোকজীবনের প্রকৃত সমস্তা জানতে ও বুঝতে হলে লোকসমাজ, লোকজীবন, 
লোকবৃত্ত ও লৌকিক পরিবেশ সঠিকভাবে জানতে হয় । বর্তমানের সঙ্গে মত্তীতের 
পার্থকা, এ্রতিহ্ের সঙ্গে আধুনিকতার পার্থক্য, লোকসমাজের সঙ্গে নাগর সমাজের 
পার্থকা, জাতীয় জীবনের বিভিন্ন দ্িকে লোক ও নাগর সমাজের ।মধ্যে যে ফারাক বা 
48875 ৪150 0101060120165 তাকেও জেনে নিতে হয়। তা করতে এসে অনেকে 
গ্রাম ও শহরকে নিশানা! করেছেন। কিন্তু পূর্বেই বলেছি লোক, লোকবৃত্ত ও লোক- 
জীবনকে চিহ্নিত করার আধুনিক মাপকাঠি গ্রাম ও শহর নয়। গ্রাম বলতেও সকলের 
ধারণা শ্বচ্ছ নয় । সমস্ত গ্রাম ও সমন্ত গ্রামবাসীকে।একই মাপকাঠি দিয়ে মাপা যায় 
না। গ্রামে গ্রামা সন্কীর্ণতা আছে, এই সন্কীর্ণতা থেকেও এ্রক্য আসে । এঁক্যভাব 
দেখ! যায় একান্বর্তী_পরিবার-ব্যবস্থার মধ্যে । পরিবারের বয়স্ক ব্যক্তি এখানে কর্তা, 
ষ্ঠার ইচ্ছা-অনিচ্ছার উপর সমন্ত পরিবার চালিত। গ্রাম চালিত পঞ্চায়েতের দ্বার! । 


৮৪ বাঙলার লোকবৃত্ত: আধুনিক ভাবন! 


পঞ্চায়েত গ্রামবাসীর ঝগড়া মেটায়। গ্রামের উন্নতির ব্যাপারে প্রচেষ্টা চালায় । 
গ্রামের হয়ে গ্রাম-প্রধান সরকারী লোক বা অন্যদের সঙ্গে কথা বলেন। জাতিভেদ 
প্রথাও গ্রাম্য এঁক্য বজায় রাখার অন্ত মাত্রা । এর দ্বার! বিভিন্ন জাতির লোক এক- 
সবত্রে গ্রথিত থাকে । জাতির স্বার্থবক্ষায় জাতির সকলে এক হয়ে কাজ করে। 
বিভিন্ন ধর্মীয় অনুষ্ঠানে, কাজেকর্মে, খেলাধুলায়, মেলা-উৎসবেও এঁক্যবোধ বজায় 
থাকে । ছুধিপাঁক, ছুভিক্ষ, মহামারী, বিবাহ, জন্ম, মৃত্যু গ্রভৃতিতে ও বিবাদ-বিসংবাদ 
মেটাতে প্রায়ই গ্রামবাসী এক হয়ে ধ্াড়ায়। কিন্তু এখন এক্য-ভাবনা! একই বা 
সাবেক চরিত্র নিয়ে দাড়িয়ে নেই । 

গ্রামীণ জীবনের গণতন্ত্র তার নিজন্ব চেহারা নিয়ে উপস্থিত হয় নি। দারিজ্রা দুর 
করার ব্যাপারে যতটা সচেষ্ট হওয়! দরকার গ্রামবাসী ততট! সচেষ্ট নয়। দারিদ্র্যকে 
অনেকে বিধাতার অভিশাপ বলে মনে করে । অনেকেই আলম্তাকে সম্পূর্ণভাবে ঝেড়ে 
ফেলে দিতে পারছে না। ঈশ্বর যেটুকু দিয়েছেন তার বেশী পাওয়াকেও অনেকে ভাল 
চোথে দেখে না । তাই অর্থনৈতিক অবস্থার উন্নতি ঘটানো গেলেই গ্রামের উন্নতি 
হবে, এ কথা ধারা বলেন '্ঠারা সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে গ্রাম ও গ্রামীণ চরিত্রকে বোঝেন 
বা ঞ্জানেন তাঁও বলা ঘায় না। অর্থনৈতিক, কারিগরী ও বৈজ্ঞানিক উন্নয়নের যেমন 
দরকার, তেমন দরকার গ্রামীণ মান্ষদের চিন্তা-ভাবনা, স্বাতন্ত্র ও মর্ধাদাবোধকে 
সম্মান করা । চিস্তায় বিপ্রব আনয়ন করা । তার জন্ট প্রচেষ্টা চাই। 

বান্তি ও সমাজকেন্দ্রিক প্রচেষ্টাকে সমাঙ্গবিজ্ঞানী বলেছেন “আযাচিভমেণ্ট 
মোটিভেশন', এর দ্বারা নতুন এক ক্ষমতাবান গোঠীর স্থষ্টি হয়েছে । গ্রামের বিগ্ভালয় 
সমূহ গ্রামবাসীদের মধ্যে নতুন এক শ্রেণীর ক্ষমতাবান গোঠী সৃষ্টি করেছে। নতুন 
ক্ষমতাবানদের অনেকেই তাকিয়ে থাকে শহরের দিকে, শহর ও গ্রামের সঙ্গে 
যৌগাযোগ থাকার দরুন ভাদের নতুন মরধাদ1]। অনেক ক্ষেত্রেই এদের চিন্তা নিজের 
উন্নয়ন পরিবারের উন্নয়ন ব্যাপারে যত স্পষ্ট, তত স্পষ্ট নয় গ্রামের উন্নয়ন সমষ্টি 
উন্নয়নের ব্যাপারে । গ্রামীণ সংস্কৃতির চেয়ে শহরের নাগরিক সংস্কৃতির জৌলুস তাদের 
অধিক আকৃষ্ট করে। গ্রাম উন্নয়নের স্থবিধা-স্থুযোগ এই শ্রেণীরই করতলগর্ত। তাতে 
গ্রামের সাধারণ মানুষ পীড়িত হয় । এক গ্রামে একাধিক জীবনধারা ৷ বিভিন্ন ধারার 
বিভিন্ন গতি |. সমস্ত ধারা ও গতি সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে অনুধাবন না করলে গ্রামীণ 
জীবনের সাধিক রূপ স্পষ্ট হয় না। গ্রামবাসী কি চায়, স্থখীজীবন বলতে তারা কি 
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বোঝে, তা তাদের নিজন্ব চেতনা থেকে, নিজন্ব ভাবধার! থেকে না জেনে শহরের 
মধ্যবিস্ত ও শিক্ষিত চেতনার দ্বারা জেনে গ্রাম, গ্রাম্যজীরন এবং গ্রামীণ সংস্কৃতিকে 
বোঝবার ও বোঝাবার ফলে এবং সেই ভাবে গ্রামোন্নঘন পরিকল্পনা প্রস্তত করার 
ফলে বাস্তব অবস্থা ও ভিত্তির সঙ্গে কর্তাদের বোধের ও পরিকল্পনার ফারাক থেকে 
যাচ্ছে। তার ফলে গ্রামোন্নয়নের নামে অর্থব্যয় হলেও উন্নযন হয না। উন্নয়নের 
ব্যাপারে কি ধবনের কাজ প্রাধান্ত পাবে, কি ধরনের পরিকল্পন। গ্রহণ করতে হবে তা! 
বাস্তবত-সম্মত না হযে পুথিগত বিগ্ভার সাহাষ্ে রচিত হচ্ছে। অবাস্তব পবিকল্পনা 
কবলে তার ফল এরকমই হবে তাতে আর আশ্র্য কি। 


মনে রাখতে ভবে যে গ্রাম, গ্রামীণ জীবন ও গ্রামীণ সংস্কৃতি বুঝতে হলে 
সাধারণ মানষের প্রযোঙ্গন-অপ্রযোজনকে বুঝতে হয। মনে রাখতে ভয়, তাদের 
প্রয়োজন-মগ্রযোজনের সঙ্গে প্রকৃতির দান মিলেমিশে আছে । বিভিন্ন তথাকথিত 
গ্রামসমীক্ষা ও কর্তাদের ভাষণাদিতে যা প্রকাশ তাতে এই মুহূর্তে বেচে থাকার জন্য 
কিছু অর্থ, খাগ্, বন্ত্র ও বাসস্থানের ব্যবস্থা করা গেলেই সমস্যার সমাধান হবে। থাছ্ 
বস্ত্র ও বাসস্থান মানুষের প্রাথমিক প্রয়োজন । কিন্তু তার দ্বারা সমন্ত সমস্যার 
সমাধান করা যায় না। এ জিনিসটাও বুঝতে হবে । মানবিক অধিকার, নিজঙ্ব 
সংস্কৃতি ও ভাষার বিকাশ ছাডা কোন মানুষ তৃপ্ত হতে পারে না । ভূখা মাম্ুষকে অনন্ত 
রশ্বর্ষের মধ্যে বন্দীজীবন যাপন করতে দিলে সে পালিয়ে বাঁচে। শ্রশ্বর্ষের চেয়ে মুক্ত 
জীবন তার অধিক কাম্য । তাই গ্রাম থেকে আগত শহরের ভিখারীর! ভিক্ষা করে, 
নানা প্রকার ক্টসহিষুণ কাজ করে, একবেল৷ থেয়ে, ফুটপাতে শুয়ে জীবন কাটালেও 
বাবুদের বাড়ীতে কাজ করতে উৎসাহ পায় না । সর্ববিধ স্থযোগ-ম্থবিধার প্রতিশ্রুতি 
পাওয়ার পরেও কেউ যদি কোন কাজে টোকে তবে আবার পালিয়ে যায়। পালিয়ে 
যায় মুক্ত জীবনের আনন্দ উপভোগ করার জন্ত । সে আনন্দের কাছে যে-কোন কষ্ট 
যে-কোন ত্যাগ স্বীকার করতে ওরা রাজী । স্বর্ণ শৃঙ্খলে বন্দী থাকলেও সেখানে 
আছে শৃঙ্খলিত জীবনের অতৃপ্তি । সকলেই চায় ৰাধন থেকে, শোষণ থেকে মুক্তি। 
নিজের চিন্তা-চেতনা মাতৃভাষা ও বোধাস্থ্যায়ী জীবনযুদ্ধে এগিয়ে যাবার প্রেরণা সকলেরই 
থাকে । হ্বাতস্ত্াবোধ, পরম্পরাগত এীতিহ ও পিতৃপুরুষের ধ্যানধারণাকে সঙ্গে নিয়ে 
এগোতে সকলেই চায়। তাই শুধু মন্ুরী বাড়াবার দ্বারাই শ্রমিকদের সেবা করা যায় 
না। মজুরী বাড়াতে হবে বাচার তাগিদে । কিন্তু শুধু মভুরীর টাকা নিয়ে তারা তৃপ্ত 
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নয়। টাকার পাহাডের উপর বসে থেকেও যদি কেউ মানবিক মূল্যবোধ ও মর্যাদা 
থেকে বিচ্যুত হয় তবে সে টাকা যেমন কোন সপ্রতিভ লোকের কাম্য হতে পারে না, 
তেমনি তা গ্রামবাসীরও কামা নয়। তারা মুক্তি চায় শোষণ থেকে, অদৃশ্য তাগডবের 
হাত থেকে, মানসিক যন্ত্রণাব হাঁত থেকে । নিজেদের ভাবনাচিস্তা, সংস্কতি ও 
চেতনাকে প্রসারিত করতে চায়। নিজেদের মতে] করে পুজা-অনুষ্ঠান, আমোদ- 
প্রমোদ, ব্লীডাকৌতুক, এ্রক্যভাবন! নিয়ে শান্তি পেতে চায়। এ সবের দ্বারাই তাদের 
মোটিভেশন্ঠাল শ্যাটিসফ্যাকশন বা সঞ্চালন শক্তি জনিত পরিতোষ বা তৃপ্তি আসে । 
এ তৃপ্তি টাক] দিযে কেনা যায না । টাঁকা দ্রিষে মানবিক মূল্যবৌধকেও খর্ব করা 
যায না । এ বা'পাবটা বুঝতে হবে । বারট্রাণ্ড বাসেল ঘথার্থ ই বলেছেন-_407771695 
10961) 11)016852 11) /150010) 2.5 [00101) 83 1070716060০, 11701685০04 1100/- 
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প্রকৃতি নিজের ইচ্ছামত গ্রামজীবনকে গড়ে তুলেছে । কুষিকাজ হচ্ছে গ্রামা সমাজ 
সংস্কার মৌলরূপ । তাই কৃষিকে কেন্দ্র করে গডে উঠেছে নানাধরনের আচার-আচরণ 
ও অনুষ্ঠান । কুষিকমেব চবিত্র অন্ুষাধী গ্রামীণ সমাজের প্যাটার্ন গডে ওঠে । অবসর 
বিনোদনের ব্যাপাবে, ধর্মীয় ও সামাজিক আঁচাঁব-আচরণেব ব্যাপারে, 'আদব-কাষদ। ও 
জীবনবৃত্তের নানা ঢঙে গ্রামবাসী নিজন্ব দ্রব্য বা বস্তুর প্রতি অন্গরক্ত , লোৌকসংস্কৃতি, 
লোকসাহিত্য ও লৌকিক উপাদানউপকবণের প্রত্তি আরুষ্ট , সংস্কাব ও বিশ্বাসের 
গ্রতি, গ্রামা দেব-দেবীর প্রতি আম্থাশীল | 

গ্রাম উন্নযঘনের কর্মন্ঠীতে সামন্তপ্রথার অবসান, গ্রামীণ সংস্কতির সংরক্ষণ এবং 
অভাব অনটন থেকে মুক্তি দেবাব ঘোষণা দেখি। সরকারী পর্যাষে গ্রাম উন্নয়নের 
পরিকল্পনা নেয়া হয় ১৯৫২ সনেব ২রা অক্টোবর, মহাত্মা! গান্ধীর জন্মদিনে । সমষ্টি 
উন্নষন পরিকল্পনার উদ্দেশ্ত গ্রামের অর্থ নৈতিক, সাংস্কৃতিক ও সামাঞ্জিক গুরের উন্নয়ন । 
কিন্তু গন ত্রিশ-বত্রিশ বছরের পরিকল্লিত উদ্ভমের দ্বার! গ্রামজীবনকে কতটা সপ্রতিভ 
ও নিজস্ব জীবনবোধের দ্বারা চালিত কর! যাচ্ছে, তা বিতর্কের বিষয় । গ্রামীণ জীবনের 
সাধিক মান উন্নয়নে উল্লেখষোগা কিছু ঘটেছে বলে মনে হয ন]। যা ঘটেছে তা একটি 
স্থযোগসন্ধানী শ্রেণীর সৃষ্টি, যে শ্রেণী প্রাচীন বোধ ও চিস্তাচেতনা থেকে, পরম্পরাগত 
গ্রতিহ্থচেতনা থেকে একটু দূরে সরে যেতে চাইছে শহরের জৌলুস ও চাকচিক্যের দ্বার! 
আকৃষ্ট হয়ে। গ্রামের যে প্রযোজনভিত্তিক উন্নয়ন হচ্ছে না তার অন্কতম কার 
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অনেকের মতে, রাজনৈতিক সিদ্ধান্ত । দারিদ্রের অর্থই হলে! ভোটের ব্যাঙ্ক । এই 
ব্যাঙ্ক ভাঙতে কেউই উৎসাহী নয়। তাই ভারতবর্ষের শতকরা] চল্লিশ ভাগ গ্রামবাসী 
'অন্তি দরিদ্র । এই দরিদ্রদের কজন উন্নয়ন পরিকল্পনার প্ুযোগন্তবিধা উপভোগ করতে 
পারছে? সমাজবিজ্ঞানীদের মতে ভারতের বৃহৎ দবিদ্র জনগোষ্ঠীর শতকরা পাট কি 
ছভাগের বেশী উন্নয়ন পরিকল্পনার দ্বারা লাভবান হচ্ছে না, মথচ জাতীয় আয়ের শঙু- 
করা প্যতাল্লিশ ভাগ আপে গ্রাম থেকে । গত পাঁচটি পঞ্চবাধিক পরিকল্পনায় শতকরা 
সাতাশ ভাগের মতন বরাদ্দ হয়েছে গ্রামের উন্নতির জন্য । অর্থাৎ গ্রাম থেকে আমরা 
কি পাই এবং তার পরিবর্তে গ্রামকে কিদেই তা তলিয়ে দেখার দরকার আছে। 
এই অবস্থায় ও স্বাভাবিক কারণে গ্রাম পরিবত্তিত হচ্ছে। গ্রাম পরিবর্তনের 
সঙ্গে সঙ্গে গ্রামের সংস্কৃতি ধবংস হচ্ছে, লোকবৃত্ত অবক্ষয়িত হয়ে ধ্বংস হচ্ছে, এ ধরনের 
আর্তনাদ গুনতে পাই। কিন্তু আদতে ব্যাপারটা কি ত1 তলিয়ে দেখতে চাই না। 
আসলে বিভ্তবান ব1 বিত্বশালী মান্ষেরা গ্রামবাসীর আতঙ্ক। তারা আধ্যাত্মিক 
উন্নতির বাধা, সংস্কতি ও পরম্পরাগত ধতিহোর প্রতি উদ্াদীন, পরমার্থের জন্য 
অর্থাৎ অর্থপ্রাঞ্ধির জন্য নান! প্রকার 'জ্ণার্থ কাজ করতে সিদ্ধহস্ত । "অনেকে কর্তার 
ইচ্ছায় কর্ম করতে গিষে, নিজেদের প্রাধান্য বজায় রাখতে গিয়ে, অপসংস্থতির 
পৃষ্ঠপোষকতা করে চলেছে। গ্রামবাসী -তাই আতম্কিত। আতঙ্কিত এই বুঝি 
তাদের সংস্কৃতি ধ্বংস হলো, এই বুঝি পরম্পরাগত ধ্যানধারণার বিদায় হলো, 
এজন্য । এই কারণেই বহু গ্রামবাধী আধিক স্বচ্ছলতা থেকে দ্ররে থাকতে 
চাষ । আত্মিক উন্নতির চিন্তা গ্রামবাসীর মনের অনেকটা স্থান দখল করে আছে। 
পরম্পরাগত এ্রতিহ্থচেতনা ও পিতৃপুরুষের ধ্যানধারণা তাদের জীবনকে মাতিয়ে 
রাখে । এই ব্যাপারটাঁও বুঝতে হবে । বুঝে বৈজ্ঞানিক আবিক্ষার ও উন্নয়ন পরিকল্পনা 
কাজে লাগাতে হবে। গ্রামের মানষদের আত্মমর্ধাদা, স্বীতন্ত্রা, বৈশিষ্ট্য এবং 
পরম্পরাগত সাংস্কৃতিক চেতনাকে মর্যাদা দিতে হবে। শুধু ভাওত৷ দিয়ে নিজেদের 
প্রযোজনে কিছু “ডোল' দিয়ে নির্বাচনের আগে কিছু মুনাফা পাইয়ে দিয়ে গ্রাম অথবা 
গ্রামবাসী কাউকেই- বাচানো যাবে না। মৌল সংস্কৃতিকেও রক্ষা কর! যাবে না। 
তা করা যাবে তাদের জীবনের সমস্যা ও এঁক্যবোধকে, পরম্পরাগত সংস্কৃতিক 
চেতনাকে মর্যাদা দিয়ে, উত্তরাধিকার স্বত্রে প্রার্চজ্ঞানকে সম্মান করে। 
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এই অধ্যায়ের নানাস্থানে বারংবার বলেছি যে জনমানসের বিচিত্র প্রকাশ লোকবৃত্তে । 
স্বতংস্নুর্ত প্রাণাবেগের দ্বারা লোকসমাঙ্গ নিজেদের মাতিয়ে রাখে । তাতে 
তাদের নিজস্ব ছাঁপ ধর! পড়ে। নিজন্ব সংস্কৃতি বিকশিত হয়। নিজন্ব সাহিত সৃষ্ট 
হয়। এ সংস্কতি ও সাহিত্যে জীবনের চিত্র অঙ্কিত থাকে । এঁতিহাসিক-ভোগোলিক 
পরিবেশে সাহিত্য ও সংস্থতিব বিকাশ ঘটে, কালচারাল কমৃল্লেক্স সৃষ্টি করে। 

বিভিন্ন যুগে বিভিন্ন প্রকার লোকবুত্তের বিভাব ও গ্রকাশ ঘটেছে । রামাষণ-মহা- 
ভারত, বেদ, উপনিষদ, পুবাণ-উপপুবাণ থেকে বৌদ্ধ-জৈন-ইসলাম, খ্রীষ্টান সমাজেব ধর্ম 
ও জীবনচেতন! বাঙালীর লোকসমাজকে প্রভাবিত করেছে । কি ভাবে কোন্‌ 
উপাদান কোন্‌ পথ অন্ুসরণ করে লোকসমাজে অন্গ্রবেশ করে, কি ভাবে তা গৃহীত 
বা! বজিত হয়ে প্রাচীন, মধ্য ও আধুনিক যুগেব সংস্কৃতি ও সাচিত্যকে পুষ্ট করেছে 
লোককবৃণ্ডের বিশ্লেষণ-মূল্যাযনে ত1 জান! সম্ভব। তার জন্ত ইতিহাস দর্শন পুরাবৃক্ত, 
নৃ্ৰ, সাহিত্য, মনোবিদ্যা। প্রভৃতির জ্ঞান দরকার হয়। ছড়া, গান, গী্িকা। 
বপক৭|, উপকথা, ব্রহকথা, ধাধা, প্রবাদ, পুরাকাহিনী, ধর্মকথা, মন্ত্রতুপ্ন থেকে 
বিভিন্ন বস্থ উপকরণের গডন, উৎপাদন, ব্যবহার-প্রণালীব ব্যাখ্যায় জানা যায় 
লোৌকজীবনের জ্ঞানকে । চেনা যায় সঠিক দেশ ও জ।তিকে। সেঙ্গন্তই 
ভারতবর্ধকে জানতে এসে বিণেশী ভারতপথিকের দল লোকবৃত্ত অনুশীলনের 
দিকে ঝুঁকেছিলেন। ফ্রান্সিস বেকন থেকে ম্যাক্সমূলার, আযানভুদল্যাউ এবং 
ভাষাতাত্বিক পণ্ডিতমগ্ডুলী ফ্রানজ বপকে সঙ্গে নিয়ে যে তুলনামূলক 
ভাষাতত্বের ভিত্তিতে ইন্দো-জার্মান ভাষাতন্থের বিশ্লেষণ আরজ করেন তাতে 
লোকপুরাণ বিশেষ মর্ধাদা পায়। ম্যাক্সমূলার ভারতীয় ও গ্রীক লোকপুরাণের মধ্যে 
সম্পর্ক ব্যাখ্যা করতে গিয়ে যে হারানো শবের মানে খোজার দিকে মনোনিবেশ 
করলেন তা ভারতের লোকপুরাণ চর্চার একটি জানালা খুলে দেয়। যদিও মূলারকে 
প্রচণ্ড বিরোধিতার সম্মুথীন হতে হয়েছিল এবং শেষ অবধি মূলারের ব্যাখ্যাকে 
অনেকেই বর্জন করেছেন, তবুতা৷ একেবারে পরিতাক্ত হয় নি। আধুনিক লোককৃত্ত- 
বিদ্দের অনেকে আবার ইউরোপীয় লোকগন্পের উপর ভারতীয় লোকগন্পের প্রভাব 
মান্ করতে আরম্ভ করেছেন। ভারতের প্রান ধ্তিহাসিক প্রক্রিয়ার যে ধারা 
অনায়াসে মহেনজো দারো-হুরগ্াা অবধি অনুসরণ কর! যায় তা ইউরোপে একমাত্র গ্রীস 
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ছাড়! অন্তর পাওয়া যায় না। কিন্ত গ্রীস উন্নতির চরম শিখরে উঠে আধুনিক 
বিজ্ঞানকে স্বাগত জানাতে থাকলে লৌকবিজ্ঞান বা লোকবুত্তকে অমান্য করে চলে । 
কিন্ত ভারতবর্ষ লোকবৃত্তের ধাবাকে এখনও বাচিয়ে রেখেছে । বিদ্দেশী প্রভাব-বিরোধী 
ত্বদেশী প্রত্যয়কে দৃঢ়তার সঙ্গে ধরে ভারতবর্ষ এখনও এগোতে পারছে ৷ এতিহ্যান্চগত 
ভারতীষ চিস্তাচেতন! ভারতের লোকবৃত্তে আশ্চর্য সুন্দর ভাবে ধর! দিয়েছে । এই 
বৈশিষ্টাই আমাদের লৌকগল্পকে বিশ্বের দরবারে নতুন মধাদা দিয়েছে । ভারতীয় 
বৈশিষ্ট্যের কথা স্মরণে রেখে বাঙলার লোকগল্পলের আলোচনাষ পূর্ব জার্মানীর হাইনৎস 
মোডে বাঙলার লোকগল্লের বিশ্লেষণে দেখিয়েছেন যে অর্ধমানব অর্ধদেবতারা হচ্ছে 
কোন এক প্রাচীন অথবা স্বয়ংপ্রধান জীব যারা পরে দৈত্য-দানোর জগতে বিলীন হযে 
গেলেও আদিম কৌমস্তরেব পৌর'ণিক ও ধর্মীয় গপ্ডিতে বিকশিত একটি শ্রেণী । 
বিভিন্ন দেবদেবী যখন বিভিন্ন জন্ত জানোয়ারদের বাভনে পরিণত করেন, অর্ধমানব- 
অর্ধদেবতা-অর্ধপশুদের নিয়ে প্রারকত মান্ষ যে-সব গল্প ও কাহিনী রচনা করে তা! 
সংস্কতিগত দিক থেকে পরিমাজিত উন্নত সমাজের রীতিনীতি ও চিস্তাভাবনাব 
প্রতিফলন। এই কাহিনী জন্ত জীবন থেকে মানব জীবনে উত্তরণের পরিপ্রেক্ষিতে 
রচিত। ইভলিউশন বা বিবর্তনের ধার! এইসব কাহিনীর মধ্যে লক্ষণীয়। লোকগল্প 
বিষয়ক অন্ত একটি গ্রন্থে ( দেশবিদেশের লোকগন্প আলোচনা! ও সংকলন ) দেখিষেছি 
মানব মনের এঁক্য দেখনে লোকগল্লের তুলনা নেই । এই এঁক্যের মধ্যে খেয়াল করা 
যায় যেমন স্থানীয় *বশিষ্ট্য তেমনি বিশ্বচেতনার ধারা । 

বাঙলার ছড়ার বিঙ্লেষণ করতে শিষে রবীন্ুনাথ ছড়াকে শারদাকাশের মেঘের 
সঙ্গে তুলনা করেছেন । এর মধ্যে একদিকে প্রকাশিত পরিণত জীবনের গুরুত্বপূর্ণ 
জীবনকথা, অন্যদিকে কষি ও জ্যোতিবিজ্ঞান সম্পফিত জ্ঞান। ছড়ার মধ্যে যে 
সামাজিক চিস্তা সেই চিন্তা গীতিকা, গাথা, সঙ্গীতাদির মধোও বর্তমান । তবে 
এইসব উপাদানের মধ্যে সর্বদাই সহজ-সরল লোকচরিত্র পরিস্ফুট হয়, একথা বলা যায় 
না। গোষ্ীচেতনা যেখানে ব্যক্তিচেতনায় পর্যবসিত হয় নি শুধু সেই সব লৌকিক 
উপকরণের মধ্যেই লোকচরিত্র স্পষ্ট । 

বাঙলার লোকবৃত্তে যেমন বৈচিত্র্যের অস্ত নেই, বাঙলার লোকজীবনেও তেমনি 
নানা বৈচিত্র্য লক্ষণীয় । নর্দীর প্রবাহ এবং দ্িশস্তবিস্তৃত জলরাশির পরিবেশে স্বতি- 
চারণের প্রয়াস থেকে রচিত হয়েছে ভাটিয়ালী গান পূর্ববঙ্গে। আবার পশ্চিমবঙ্গের 
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এই অঞ্চল বাঁকুড়া-বীরভূষ-পুরুলিয়া দক্ষিণ চব্বিশ পরগনা ও উত্তরবঙ্গের দাঞ্জিলিং- 
রাই-জলপাইগুড়ি-কুচবিহার প্রভৃতি স্থানে এর প্রভাব নেই। সেখানে আছে ভা, 
/হ্ন, বোলান, ভাওয়াইয়া-চটকা, গম্ভীর! প্রভৃতির কদর । একেক অঞ্চলে একেক বকম 
লোকসঙ্গীত প্রভাব বিস্তার করেছে । একেক রকম লোকবুত্ত বিকশিত হয়েছে । যে 
ধরনের লোকবৃত্ত কোন এক বিশেষ অঞ্চলের বৈশিষ্ট্য সে ধরনের বৈশিষ্ট্পূর্ণ লোকবুণ্ত 
অন্ধ অঞ্চলে পাওয়া যায় না । সেজন্তই লোকবৃত্তেব বৈশিষ্ট্য লোকজীবনের বৈশিষ্ট্যকে 
জানিয়ে দেষ | 
আঞ্চলিক সংস্কৃতির সঙ্গে লোকবুন্তের যৌগ চ্ছেছ্া। কিন্ত লোকগন্স স্ব তন্ত্র। 
সঃজেই শা এক দেশ থেকে অন্ত দেশে চলে যায । বিশেষ কোন দেশে উত্তীর্ণ হযে 
সেই দেশের চাবিত্রিক বৈশিষ্ট নিষে স্থাধিত্ব পা । সেঙ্নই একেক দেশেব লোকগল্প 
একেক বকম | তা হলেও সব গল্পেব অভিপ্রাষ বা মোটিফ এ্ীকাভাবন! সম্পন্ধ । অভি- 
প্রা়-বিভাগ বা মোটিফ ইনডেক্স লোকরুত্তবিদ্দের কাছে আকর্ষণীয়। শুধু অভিপ্রাষ 
বিভাগ করলেই হয় না। লোকগঞ্পের জন্ম, আঙ্গিক, বাকরীতি, বার্তা, বিহ্ণীস- 
ভঙ্গি, চরিত্র ইতাদি নিষেও আলোচনা কবতে ভ্য। আলোচনা ও বিশ্লেষণ করতে 
ভয ধাধা, প্রবাদ, প্রবচন, সংস্কাব, বিশ্বাস, লৌকপুরাঁণ, গাথা, গীতিকা, কিন্বদস্তী 
প্রভৃতি নিষেও ।+ এ সবের উপব ঘে কাজ এ যাবৎ তযেছে এদেশে তাতে সামীজিক 
ভাত্পর্য বিশ্লেষণ পর্যাপ নয । তাত্বিক আলোচনা অগভীব । 
বাঙলা সাহিতেব ক্রমবিকাশেব দিকে চকি'ত চাহনি দিলে দেখ! যাবে মধ্যযুগের 
ভাম্লাঘ শাক্তধারা ক্ষীণ হযে বৈষ্ণব ধারা অবলম্বনে যে শিল্প সাহিত্য গড়ে ওঠে 
লোহত লোকসাহিত্যের প্রভাব স্পট । আশুতোষ ভট্টাচার্য লিখেছেন “বৈষ্ণব 
সাভিতা, প্রধানত বৈষ্ণব পদাবলীর মৌলিক প্রেরণা লোকসাহিত্য থেকে এসেছে। 
'তাবপর তা যখন এক সমৃদ্ধ শিল্পসম্মত রূপ ধারণ করল তখন তা আবার লোক- 
সাহিত্যের ক্ষেত্রে নতুনরূপে আত্মপ্রকাশ করল। পশ্চিমবাংলায় তার পরিচয় 
ঝুমবে, পূর্ববাংলায তার পরিচয ঢপকীর্ভনে। তা থেকে লোকনাট্য, কুষ্কযাত্রা নতুন 
প্রেরণা লাভ করেছে। গোপিনীখেলা, ধামালী ইত্যান্দি পুষ্টিলাভ করেছে এবং লোক 
সংস্কতির কত ক্ষেত্রে যে তার প্রভাব অন্তপ্রবিষ্ট হয়েছে তা হিসাব করে বলা যাবে না। 
শাক্ত সাহিত্যের প্রথম স্তর লোকসাহিত্য, যেমন চাদসওদাগর, ধনপতি সওদাগর 
কিংবা লাউসেনের কাহিনী সমাজে যখন প্রথম উড়্ৃত হয়েছিল তখন তা মৌথিক রূপেই 


লোকবৃত্ত অনুশীলন কেন ৮৯১ 


প্রচারিত হযে লোৌকসাহিত্যের স্তরে আবদ্ধ ছিপ। তারপর তাদের সেই মৌথিক স্দ্প 
অবলম্বন করে তা কাবোর আকারে লিখিত হলো! । কিন্তু তা সত্বেও তাদের শ্াধ্যে 
লোকসাহিত্যের বহু লক্ষণই আত্মরক্ষা করলো ।'"'লোক সাহিত্য ধমীয় বিষর্শে 
অন্তভূক্ত হবার ফলে তার ক্রমবিকাশের পথ রুদ্ধ হবার উল্লেখযোগা নিদর্শন পালি 
সাহিত্যের জাতক। বোদ্ধ জাতকের কাহিনীগুলি লোক কথার বিশুদ্ধ নিদর্শন ছিল । 
এই জাতকের বাজ্যে প্রবেশ করে ভারতের বহু প্রাচীন উপকথা যেমন ক্ষুদ্রতর গণ্ডির 
মধ্যে আবদ্ধ হযে পরিণামে বিলুপ্ত হয়েছে তেমনই লোককথা রূপকথার ক্ষেত্র থেকেও 
ব্রত-কথার রাজ্যে প্রবেশ করে বাংলা লোক সাহিত্যের একটি বিপুল অংশ লুপ্ত হযে 
থাকার আশঙ্কা দেখা দ্রিয়েছে।” লোকসাহিত্যেব বু গবেষক লুপ্ত অংশ উদ্ধারে ব্রতী 
হয়েছেন বলে শুনি, লুপ্ত রত্বোদ্ধার কতোটা হযেছে জানি না । 

মনে রাখতে হবে কোন লোকিক উপকরণ যখন কোন বিশেষ আধারে গিষে আবদ্ধ 
হয শথন ত1 পরিবতিত জীবনের বার্তা বনে অপারগ হয়। সে একটি বিশেষ ব্যবস্থার 
আবে ঘুরপাক খেতে থাকে । লোকবুত্ত বিশ্লেষণের দ্বাবা লোকবৃত্তবিদেবা এই 
পরিবর্তন ও বিবর্তনের আভাস দিতে পারেন। লে'কবুণ্ত সাহিত্য সংস্কাতি ও ধর্ম- 
চেতনাকেও পুষ্ট করে এবং শক্তি যোগাষ । 

লোৌকসমাজের বিবর্তন মানে চেতনার বিবর্তন । চেতনার বিবর্তন মানে এ্রতিহা- 
বিমুখিতা নয়, পরম্পরাগত ধারা থেকে দরে সরে যাওয়া নয। তাকে আবীকভে সমষেব 
সঙ্গে তালে তালে এগিষে যাওয়া । দিনবদলের সঙ্গে সঙ্গে জীবনধারার পরিবর্তন 
হয়। কৃষিকর্মের প্রাচীন পদ্ধতির যেমন পরিবর্তন হয় তেমনি জনসংখা। বুদ্ধিব সু্দ সঙ্গে 
সংগ্রামী চেতন! নতুন চরিত্র পায়। শিকল্পাগ্রসরতার জন্য বাঙলার গ্রামের অশ্মেক কৃষি 
জমি শিল্পনগরীতে রূপান্তরিত হয়েছে । বন কেটে বসত বানাবার ফলে, পৃরবঙ্গাগত 
উদ্বান্তদের আগমনের ফলে, উদ্থিদ উৎ্থাতের জন্য পশ্চিমবাঙলার গ্রারমু জীবন 
বিপন্ন । সহজ সরল সাধারণ মানুষ বিপর্যস্ত । তাদের সাহিত্য-সংস্কৃতির চর্চা ব্যাহত । 
মৌলিক কৃষ্টি তাই স্ত্ধ হওয়ার মুখে । কিন্তু কোন মানুষই কৃপমণ্ডক হষে বাচতে 
পারে না। তাই সৃষ্টিও স্তব্ধ হতে পারে না। প্রতিহাসিক কারণে তা নতুন রূপ নেয়। 
স্থতরাং লোকবৃত্ত অবলুপ্ত হবে এ ধরনের চিন্তাত্ব দ্বারা আমরা চালিত হতে চাই না। 
তাই ন!-বুঝে সংগ্রহের ব্যাপায়েও মদত দিতে চাই না । অনেকেই সংগ্রহ কর্মে জ্ঞানত 
বা অজ্ঞানতাবশত অনেক অপকর্ম করে এসেছেন যা লোকবৃত্তের বনু এ্রতিহাসিক 
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ও থাকে অতলে ডুবিয়ে দিয়েছে । এধরনের সংগ্রহ বা গবেষণ! যাতে প্রশ্রয় না পায় 
হী খেয়াল রাখা প্রত্যেকটি সৎ লোকবৃত্-কর্মী ও গবেষকের "অবশ্য কর্তব্য । 

-* লোকরুত্তের সঠিক সংগ্রহ না হলে অথবা! সংগ্রাহকের খেয়ালখুশীমত শব্ধ বা অক্ষর 
পরিবর্তনের দরুন কি ধরনের অসুবিধা সৃষ্টি হতে পারে তার একটি উদাহরণ রাখছি 
স্থকুমার সেনের রচনা! থেকে | প্টঙ্কা-ভেঙে শঙ্কা! দিলুম”** এখানে শঙ্খ হয়েছে শঙ্কা 
টক্কার জোরে । হয়তো মূলে ছিল "টাকা ভেজে শাখা দিলুম' ।*..কোন কোন শবে 
এতট। বিরুতি হয়েছে যে মূল রূপে পৌছনো! অত্তান্ত কঠিন। যেমন, 'নাঁচনি গেছে 
কাচনি পাড়া এখানে থই পেতে হলে প্ররাণো সাহিত্যে কিছু জ্ঞানের আবশ্তক 
হয, অন্তত “কোচিনীর বা বাগদিনীর পালার পরিচয় থাকা চাই। আসলে ছিল 
“নানি গেছে কৌচ্ুনি পাঁড়া”***“বিষ্টি পড়ে টাপুর টুপুর নদী এল বান”__এখানে সপ্তমীর 
অর্থে নদী মোটেই ভূল নয়। জানি না কার পরামর্শে ববীন্দ্রনাথ একদ1 পদ্রটিকে 
ভুল মনে করে বদলে দিয়েছিলেন” “বিষ্টি পডে টাপুর টুপুর নদেয় এল বান” । ছড়ার 
বান ডাকে নদীতে, নবদ্বীপে নয। সেখানে একদ! ডেকেছিল ভক্তির বান।” 
অর্থাৎ লোকবৃত্তের সংগ্রহ বা সংরক্ষণে কাৰোর স্বাধীনতা! থাকা উচিত নয়। এক 
একটি শব্ধ ভাষাবিজ্ঞানীদের ভাবিয়ে তোলে । তারা নানাভাবে হারিয়ে যাওয়! 
শব্ধের মানে খোঁজেন। এই পথ দ্রেখিয়েছেন ম্যাক্সমূলার । তিনি দেখিয়েছেন 
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সঠিক না হলে বিশ্লেষণে ভূল থাকবেই । 
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অনেক সময় একই সংগ্রহের বিভিন্ন ব্যাখ্যায় সংগ্রহের আদিরূপ বুঝতেও 
'অন্থবিধা হয় । তখন তা লোকজীবনমুখী বান্তব চেতনা থেকে বুঝে নিতে হয়। 
যেমন স্থকুমার সেন লিখেছেন “কানার হাতে লাটি, শীতকালের সাটি” মেয়েলী-ছড়ায় 
সংস্কৃত শব্দ ('শাটী, ) তো আসার কথা নয়। এল কোথা থেকে? উত্তর সহজ, 
এসেছে লাটির দরুন । অর্থাৎ লাটির সঙ্গে মিলের খাতিরে । কিন্তু এমন কাণ ছড়ায় 
হয়কি করে? একটু ভাবলেই বোঝা যাবে যে গোড়ায় যে ছড়াটি ছিল ত1 হয়ত এই 
রকম -_-“কানার হাতের নড়ি, শীতকালের শাড়ি' । একদা! সুপরিচিত “নড়ি* কালক্রমে 
অপরিচয়ের ও অজ্ঞানের অন্ধকারে ডুবে যাওয়ায় তার স্থান নিয়েছিল লাটি, সেই 
লাটির ঘায়েই “শাড়ি” শাটি হয়েছে ।” অর্থাৎ একটি শব্দ পণ্ডিত-গবেষককে ভাবিয়ে 
তুলেছে । স্থঞ্চুমার সেনের ব্যাখাটি চমত্কার হলেও দ্বিতীয় চিন্তায় গ্রহণ করতে 
বাধবাধ ঠেকছে। কারণ গ্রাম বাঙলার খোঁজখবর ধারা রাখেন তারাই জানেন 
শট হচ্ছে হলুদ জাতীয় ওষধি বিশেষ। তার কন্দ দিয়ে পালো তৈরী হয়। 
আলু বা আদার মত এই দ্রব্যটি শীতকালে মাটির নীচে জন্মে। প্রভূত পরিশ্রম 
সহকারে ও নান প্রক্রিয়ার মাধ্যমে গ্রামবাসী শটি থেকে পালো উৎপন্ন করে, যা 
একদিকে রোগীর পথ্য অন্যদিকে মোহনভোগের স্তায় সকলের আহার্য। এর আধিক 
মূল্যও যথেষ্ট । শটিকে মিহি করে চূর্ণ করে জলে গুলে মাটির হাড়িতে রেখে 
দেয়া হয়। ধোল্পাজলে ফিটকিরি দ্বিষে রাখলে যেভাবে মাটি গিয়ে নীচে জম৷ 
পড়ে সেভাবে পালো হাঁড়ির নীচে জমা পড়ে । পীচ-ছয দিন এভাবে প্রথমদিনের 
জমানে! পালো ধুইয়ে তার তিতাভাব কাটান হয়। তারপর রোদে দিয়ে শুকিয়ে নিতে 
হয় আমসত্বের ন্যায় । শটির মানে শু (দ্র. পূর্ব পাকিস্তানী আঞ্চলিক ভাষার 
অভিধান )। এই দিক থেকে বিবেচনা করলে শীতকালের শাটি-কে শটিফুড বা পালো 
হিসাবে গ্রহণ করতে অন্গবিধা নেই। আর তাতে ছড়াটিকে অকৃত্রিম হিসাবে 
গ্রহণ করতেও অস্ত্রবিধা দেখি না।, 

সংস্কৃতির বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে লোকসাহিত্যের ভাষারও যে বিবর্তন হয় তা তো 
জানা কথাই। তাই এখন পশ্চিমবঙ্গের সর্বত্র লক্ষ্য করা যায় পূর্ববঙ্গের আঞ্চলিক 
ভাষার প্রভাব। কারণ. ভারতবর্ষ থণ্ডিত হুলে পূর্ববঙ্গের লক্ষ লক্ষ লোক পশ্চিম- 
বঙ্গের সর্বত্র ছড়িয়ে পড়েছে । স্থানীয় লোকদের মেলামেশার দ্বারা! উভয়ের মৃধ্যে 
দেয়া-নেয়৷ চলছে-_যেমন এ বাঙলায় তেমন ও বাঙগায়ও। কোলীন্য বর্জিত ও 
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কত্রিমণ্তামুক্ত লোকভাষা স্বপ্রাচীন কাল থেকে মুখে মুখে ঘুরে বেড়াচ্ছে। ভাষা- 
বিজ্ঞানের পদ্ধতিতে এর সংগ্রহ ও বিশ্লেষণে এর আসল বা আদিরূপ ধরা পড়ে। 


লোকবৃত্তশান্ত্রে এই পদ্ধতি একটি উল্লেখযোগ্য পদ্ধতি । 


লোকবৃ'ত্বর জীবনমুখী ভাব ও ভাবনা 


মনে রাখবে হবে ছুঃখকষ্ট, ব্যথা জর্জর, অনাচার অবিচার ও শোষণ জর্জরিত 
সমাজ ও জীবনযাত্রার অনিশ্চযতার মধ্যেও মানুষ শ্বৈচ্ছিক শিক্ষা নিতে ভোলে না। 
আননের মধ্যে শিক্ষা শিক্ষার মধ্যে আনন্দ ধারায় গ্রামবাসী বিহ্বল হয়ে থাকে । 
প্রধানত ধর্মকে কেন্দ্র করেই গ্রামীণ সংস্কতির বিকাশ । উৎসবের দিনে তার গৃহ, 
উৎসবপ্রাঙ্গণ ও ব্যক্তিগত সাজসজ্জার ভিতর দিয়ে নিজেদের সৌন্দর্যবৌধের পরিচয় 
দেয়। সঙ্গীত ও নৃত্যের মধ্যে নিজেদের ডুবিয়ে রাথে। আধুনিক শিক্ষাব্যবন্ঠায় 
ধর্মচর্চার কোন স্থান রইলো না। উৎসব অন্ষ্ঠানের রীতিপদ্ধতিও গেল বদলে। 
নাচগানে নতুন চেতনা এল। শাস্তিদেব ঘোষ বলেছেন_-“লোকনৃত্য শবটির 
উদ্তবকালে আমাদের' দেশের শহরের কথক, বাইজী, খেমটা বা সেই ঢংয়ের থিয়েটার 
ও যাত্রা নাচ ছাড়া আর সবই ছিল গ্রামীণ নৃত্য। যাঁকে আমরা বলছি 
লোকনৃত্য, চষ্লিশ বছর পূর্বেও আমরা কথাকলি, কুচ্চিপুি প্রভৃতি উচ্চাজের নাচকে 
-৮পশ্াত্য" বলেই জানতাম । কারণ এর চর্চা ছিল একমাত্র অশিক্ষিত গ্রামবাসীদের 
(8০৪৫ 0০ 5810987, পপ্রাধানত ছিল তারা ।...আমাদের দেশের গ্রাম সমাজে খুবই 
8০৫, 1£087005, 0£ [ঃঞ্ড আছে দলবদ্ধ সামাজিক নৃত্যগুলি। এ নাচ পেশাদারী 
করেছেন। তিনি € শেখাবার স্বতন্ত্র কোন বাবস্থা গ্রামে নেই। নৃত্যের গ্রাণবান 
চ:০০৪৪০ ০৪0 ৮৪ ।স থেকে কি ভাবে যে নৃত্যে পারদশী হযে ওঠে গ্রামবাসীরা, 
1:০:8%825... ঢজেরাও বুঝতে পারে না/”.'দলবন্ধ নৃত্য হল একতার বা প্রক্যর নাচ। 
018:8070 0৪কসঙ্গে এক ভঙ্গিতে অনেকের মিলনের নাচ । নাচের সময় সকলের মন 
0০96৫.ধর রসে এমন ভরপুর হয়ে ওঠে যে ভাষায় বর্ণনা করা যায় না-.. 
8851161 খ নৃত্যের গান নাচিয়েরাই সাধারণত সমবেত কে গান গায়। গানের কথাতে 
০£181ঞর্থ ই প্রকাশ পাক না কেন, নাচিয়ে! তাদের নৃত্যভঙ্গিতে অভিনয়ের দ্বার তার 
০০"অর্থ গ্রকাশের চেষ্টা করে না। গান ও বাজনার ছনের সঙ্গে নিজেদের দেহভঙ্জির 
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ছন্দকে মিলিয়ে নেবার প্রতি থাকে তাদের লক্ষ্য । এই সব গানে কলির পর কলির 
কথার পরিবর্তন ঘটেছে ।. 

. আমাদের দেশে শহরের শিক্ষিত সমাজে নৃতোর মে নব আন্দোলন অজ আমর 
দেখি তার শন্রপাত হযেছিল প্রায় অর্ধশতাব্দী পূর্বে । স্বাধীনতার পর এর বিস্তৃতি 
ঘটে নাচের স্কুল কলেজ এবং এযুগের সাংস্কৃতিক অন্শীলনের দ্বারা। কিন্তু এর 
সঙ্গে জড়িয়ে আছে একটি পেশাদারী মনোভাব ।” পেশাদারী মনোবুত্তিসম্পন্ধ 
মানষেরা লোকনৃত্যকে কোথায় নিবে চলেছে লোকবৃত্তবিদদের সেদিকটাঁও লক্ষ্য 
করতে হয। 

লোকসংস্কতির প্রসার ও প্রচারের জন্য একটি মান নির্দিষ্ট করে নেবার 
দরকার আছে। এই সংস্কতিকে শুধুমাত্র গ্রামের মধ্যে সীমাবদ্ধ রেখে যেমন 
তাকে এগিয়ে নিতে পারি না, তেমনি এর প্রসার ও প্রচারের ভার পেশাদারী 
কর্মীদের ভাতেও ছেডে দিতে পারি না। যদি দেই তবে তা হবে শিব গড়তে 
বানর গডার ব্যাপার | বস্তত এ ব্যাপারটাই দ্রেখতে পাচ্ছি সাম্প্রতিক কালে সরকারী 
লোকসংস্কৃতির পৃষ্ঠপোষকদের কাজে ও কর্ষে। রাজ্যন্তরে সরকার” পর্যায়ে যে ধরনের 
কাজ হচ্ছে তা উল্লেখ না করাই ভাল । কিছু নাচ-গানের অনুষ্ঠান, কিছু উল্টা-পালটা 
সেমিনার ইত্যাদি । প্রচার ভালোই হচ্ছে। ধারা লৌকজীবন এবং লোকসমাজ 
সম্পর্কে সম্পূর্ন অনভিজ্ঞ তারা একেক সময় একেক ধন্গনের প্ল্যান ও প্রোগ্রাম 
নিয়ে বাজার গরম করছেন। সরকারী অর্থ, আপনার আমার অর্থ দিষে যে ধরনের 
“নবান্ন” তা রীতিমত বাজে খরচা ও দাযিত্ববোধহীন কা । মাদের উন্নতির জঙ্তয 
নানা পৰিকল্পনা করা হচ্ছে তার! যে শ্তিমিরে ছিল সে তিষিরেই আছে। প্রচারে 
বল! হচ্ছে তাদের জন্য অনেক কিছু করা হচ্ছে। আসলে এই “অনেকটা” যে কি 
তা-ই গুরা জানেন না। জানবেন কি করে? তা জানতে হলে যে ধরনের কাজ, 
যে ধরনের অভিজ্ঞতা ও যে ধরনের জ্ঞানের দরকার তা যে কর্তাব্যক্তিদের আটে 
এমন কোন প্রমাণ এখনও পাওয়া যায় নি। হয়তো! কারুর কিছু ভিগ্রী আছে, 
কারুর তাও নেই--কিস্তক ডিগ্রী দিয়ে কি লোকজ্ঞাণকে পরিমাপ করা যায়? না 
যায় না। সর্বত্রই সামানা-করণের প্রবণত| | গুরা অনেক কথ! বলেন কিন্ত নিজেদের 
বলার ব্যাপারটিকে গ্রতিহাসিক-সাংস্কাতিক বা সমাজ-বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিকোণ থেকে 
ব্যাখ্যা করতে পারেন না । তাদের দাবীর অর্থপূর্ণ বিশ্লেষণ করতে পারেন না-_ 


ঠা বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক তাবনা 


সঙ্কীর্ণ রাজনৈতিক গণ্তির মধ্যে বিচরণ করার জন ! বড় বড় কথা বলেন, বিশ্ব-ভাবন! 
নিষেবান্ত থাকেন । একদিকে বিশ্বভাবনা নিয়ে বিশ্বশান্তি নিয়ে সোচ্চার, অন্তদ্দিকে 
সমস্ত ব্যাপাব্লটাকে দলীয় কবজায় রাখার জন্য কুৎসিত দলাদলি, গোষ্ীবাজী। এই 
পন্থা কুটিল পন্থা । বড়দাদাগিরির জন্ক, মতপার্থকোর ছুতোষ, শ্রেণী সংঘর্ষের ঘোষিত 
আদর্শে সকলের সঙ্গে মেলামেশা, সকলকে নিয়ে কাজ কব! না কি শক্ত । শোচনীয় 
অবস্থা । লোকসমাজের জন্ত সত্যিকারের কিছু কান্র এযাবৎ সরকারী আন্ুকুল্যে 
অনুষ্ঠিত হযেছে তার কোন প্রমাণ পাওয়া যায় নি। অবশ্ বু লোকের সমাহার, 
কিছু জটলা হতে দেখা যাচ্ছে। এবং তাতে আপনার আমার পকেটে হাত দিতে 
হচ্ছে। ট্যাক্সের বহর বেডেই চলেছে । সেই টাকাষ কিছু লোক করেকনম্মে খাচ্ছে 
বুঝে না বুঝে নানা ধরনের তত্ব আওডাতে পারছে । যখন তখন যে-কোন রচনা ও 
অভিপ্রাষের মধ্যে মাকিনীগন্ধ, হঠকারিতা, অসামাজিক কাজ, ন্বৈরতন্ত্রের গন্ধ, 
ভাববাদদী ও অপ্রগতিশীলতার ধারা দেখতে পাচ্ছে । কিন্ত যা দেখতে পাচ্ছে না বা 
করতে পারছে না"্ত৷ প্ররুত লোকবুন্ত ও লোৌকজীবনের সেবা, জনসাধারণেব দরিদ্র- 
শেণীব অর্থেব সদ বাবহার করতে । নিজেদের অকর্মণাতা চাপা দেবার জন্য দায়ী 
কবছে অপরকে । তাজ্জব ব্যাপাব। 

মনে রাখতে হবে পোকজীবনের উপ্নতি, লোকবুত্তের সঠিক বিচার বিশ্লেষণ ও 
মুপ্যায়নের জন্ত, লোকসংস্ক্র বিকাশের জন্য, গ্রাম ও শহরের উভযশ্রেণীর সকল গোষ্ঠীর 
মানুষদের সঙ্গে হাত মেলাণ্ছে হবে । হাত মেলাতে গিষে ভেজালের অন্গপ্রবেশ ন। 
ঘটে সেদিকে খেয়াল রাখতে হবে | বুঝতে হবে কিভাবে লোকসমাজকে স্বীয সাহিত্য 
ও সংস্কৃতিব ব্যাপারে শিক্ষিত করে তোলা সম্ভব, কি ভাবে আদি ও অকুত্রিম আচার 
অনুষ্ঠান-উৎসবাদি ধাচিয়ে রাখা সম্ভব, কি ভাবে অন্করণপ্রিয়তার ঝৌঁককে কমানো 
সম্ভব । ব্যাপারটা মুখে মুখে সমাধান কর! যত সহজ কাজে তত সহজ নয়। 


জোকউৎসব ও অনুষ্ঠানের তাৎপর্ধ 
লোকরুন্তবিদেরা যদি লোকবৃত্তের সঠিক মূল্যায়নের দ্বারা লোকসমাজকে লোকবৃত্তের 
অমূলা মূল্যের কথা বুঝিয়ে দিতে পারেন তবে নিশ্চয়ই পরম্পরাগত এতিহ-সংস্কৃতি ও 
ধারার বদলে যার! হ্থগম সঙ্গীত ও সংস্কৃতির পিছনে ছুটতে চাইবে, অপসংস্কৃতির শিকার 
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হবে। কি ভাবে এই গতি রুদ্ধ করা যাবে তার জন্য লোকাচারানুষ্ঠান, লৌকউৎসব, 
লোকসংস্কৃষ্টির সঠিক মূল্যায়ন ও ব্যাখ্যা তাদের সম্মুখে তুলে ধরতে হবে; আঞ্চলিক 
বৈশিষ্ট, আঞ্চলিক বীরত্ব ও জাতীয় গৌরববোধকে জাগিয়ে তুলতে হবে। তাদের 
বোঝাতে হবে কোথায় লোকবৃত্ত থা লোকসংস্কৃতির সার্থকতা, কোথায এর 
প্রয়োজনীয়তা । তার জন্তই লোককবুত্ত সংগ্রহ ও সংরক্ষণ, ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণ এবং লোক 
জীবন অন্নসন্ধান ও লোকউতৎসবে যোগদান । মনে রাখতে হবে, লোকউতৎসবের 
অন্যতম উদ্দেশ্য লোকসমাজের জীবনযাত্রাকে, তাদের অর্থনীতিকে উদবেগহীন করে 
তোঁলা। শিকারজীবী মান্ধষের উৎসব যেমন শিকাঁরকে কেন্ত্র করে, বনকে কেন্ত্র 
করে, তেমনি কৃষিজীবী মানষের উত্সব কৃষিকে কেন্দ্র করে, গো-মহিষা'দি কেন্দ্র করে। 
এই সব উৎসবের আলোচনা-পর্যালোচনাঁয় একদিকে যেমন এর ধ্মীয়, আচরণীয দিকের 
কথা জানতে পাবি, তেমনি অন্যদিকে বুঝতে পারি সমাজ-সচেতনতার কথ! । 
পরম্পরাগত এঁতিহাচেতনার কথা। 
নাচগান, অকৃত্রিম উদ্বেলতা৷ ও প্রাণপ্রাচুর্ষপূর্ণ মাদকতা উৎসবের অন্যতম অঙ্গ | 
এর সামাজিক মূল্যও আছে । যেমন সই পাতানো, ধর্মকুটুম পাতানো! প্রভৃতি । এ 
ছাড়ীও এর মধ্যে এঁক্য ভাবনা দেখতে পাই, দেখতে পাই আর্থ চিন্তাচেতনার কথা । 
সামাজিকতার জন্য দবকাব হয় দোকানপাট । চলে কেনা-বেচা। তাতে আধিক 
(শ্বাচ্ছন্দ্যও আসে বিক্রেতার । মেলায় আসে সার্কাস, ম্যাজিক, যাত্রা । অনুষ্ঠিত হয় 
লাঠিখেলা, জুঘাখেলা ও নেশা! । এ সবের মধ্যে আছে নির্সল আনন্দ । 
কৃষি ও অর্থনৈতিক জীবনের তাগিদে যে উৎসব তার সঙ্গে ধূর্মকেও যুক্ত করে 
লোৌকসমাঁজ | ধর্মকে কেন্দ্র করে ষে উত্সব তার মৌল উদ্দেশ্য আর কৃষি ও অর্থ নৈতিক 
উৎসবের উদ্দেশ্ট ভিন্ন নয়। লৌকিক দেবদেবীর আবাধনা করা হয় নিকপদ্রবে বাচার 
তাগিদে । সর্পদেবতা মা-মনসাকে কেন্দ্র করে ঝাঁপান বা মনসা উত্সব, শিবকে 
কেন্দ্র করে গাজন বা চড়ক উৎসব, ধর্ম উৎসব, টুম্্-ভাছু-নবান্ন ইত্যাদি উৎসবের সঙ্গে 
শনি, সত্যনারায়ণ, পীর উতৎসবাদির বহিরঙ্গে কোন তফাত নেই । উত্সবের মধ্যে 
মিলনের ভাবন! সকলকে উন্দীপিত করে মিলেমিশে থাকতে । এ্রতিহা-সংস্কৃতি 
সম্পর্কে অবহিত থাকতে । দৈবছুবিপাকাদির হাত থেকে উদ্ধার পেতেও আছে নান! 
রকম উৎসব-আচাঁর-অনুষ্ঠান। তবে সব উতসব-আচার-অনুষ্ঠানের চেহারা! এক নয়। 
সব উৎসবের ধরনধাঁরণও এক নয়। মেয়েলী উৎসবের সঙ্গে পুরুষালী উৎসবের চরিত্রে 
ণ 
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তফাত বিছ্ভমান। সুব উত্সবের সঙ্গেও বৃদ্ধ-বৃদ্ধা-কিশোর-বালকদের উত্সবের তফাত 
বিদ্যমান । বহু উৎসব অনুষ্ঠানে আধিভৌতিক বা এন্দ্রজালিক বিশ্বাস মিশে আছে । 
তবে সব উৎসবই লোকসমাজকে আত্মীয়তার বন্ধনে বেধে রাখে। 

লোকউতসবাদি পরিচালিত হয় গোষ্ঠীগ তভাবে । একদা যে সব পণ্ড পৃদ্ধিত হতো 
তা এখন দেবতার বাহনে পরিণত হয়েছে । বেমন কর্ম ধর্ম দেবতার বাহন, ব্যাস্ত 
ক্ষেত্রপাল বা দক্ষিণরাঁয়ের বাহন, এর মধ্যেও বিবর্তন লক্ষণীয় । দক্ষিণরায় ব্যান 
দেবতা বলে পরিচিত হলেও এর অন্ত পরিচয়ও আছে। কোনস্থানে এর বাহন ব্যান, 
কোন স্থানে অশ্ব । ব্যাপক পুজা তয় ধানকাটা শেষ হলে বা নবান্গের সময় । ধর্মঠাকুর 
তচ্ছেন অন্থাতম প্রসিদ্ধ দেবত|। | বিভিন্ন স্থানে এর বিভিন্ন নাম | যেমন বাত্রাসিদ্ধিরায়, 
বাকারায়, স্বরূপরায়, টাদরায়, কালাাদ, ক্ষুদিরায়, স্থন্দররায়, মতিলাল, পুরন্দর গ্রভৃতি | 
'অন্ত কোন লৌকিক দেবতার এত প্রতিনাম দেখা যায় না। অনেকে ধর্ম পৃজা- 
পদ্ধতিতে বোদ্ধাচার পক্ষ করেছেন। বিভিন্ন উপায়ে ধর্মঠাকুর পূজিত ন। প্রসিদ্ধ 
স্বানে বা মন্দিরে নিতাপুজা হয। নিতাপুজায় ত্রাঙ্গণয বিধান অন্ুক্থত হয়। কিন্তু 
লোকাচার অক্ষুগ্র থাকে । মানত বা মানসিকে সাদ! রঙের পশু বা পক্ষী বলি দেওয়া 
হয। পৃজায় সাদ] ফ্ল ব্যবহারের রীতি । অনেক স্থানে শিব পূজার সঙ্গে ধর্ম পূজা 
একত্রিত হয়ে গেছে। যেমন বর্ধমানের বুড়োবাজ | বুড়োশিবের বুড়ো এবং ধর্মরাজের 
রাজ নিয়ে বুড়োরাঁজ হলেও এখানে উন্য় দেবতাই ব্বতন্ত্রভাবে পূজিত । বাবা ঠাকুর 
পঞ্চানন্ন, পঞ্চানন দেবের পূজা! প্রায় শাস্ত্রীয় দেবতার মর্যাদায় অনুষ্ঠিত হয় বহু স্থানে। 
'অনেক স্থানে এই পৃজায় বাঙ্ছণ দরকার হয় । শিব বা মহাদেবের সঙ্গে এর আরুতি ও 
বেশভূষায় মিল দেখা যায়। এর বাহন বহু--যেমন বামন, গোভূত, মামদোভূত, মগ, 
বৃষ, ভালুক প্রভৃতি । এঁর অন্লচর কোথাও পেঁচোখেঁচেো, কোথাও ধশুষ্টঙ্কার | 
জরাস্থরকেও অনেক জায়গায় পঞ্চাননের অন্ুচর হিস|বে দেখা যায়। বামনী, বাশুলী, 
বিশালাক্ষী কোথাও তান্ত্রিক মতে, কোথাও ব্রাঙ্গণ্য বিধানে পূজিত হয়। বঙ্গিনী 
ভয়ঙ্কর দ্রেবী, ইনি রক্তমুখী, নররক্তপিপান্থ । এর উদ্দেশে গত শতকেও নরবলি 
হয়েছে । মাকাল ঠাকুর আটেশ্বর, থাটু, হাড়িসি, সিনি দেবতা, বনবিবি, ওলাধিবি, 
ওলাইচণডী, সত্যনারায়ণ, সত্যপীর, বৃক্ষ, পাথর ইত্যাদি পৃজা, নদী পুজা, জীবজন্ত পূজা 
প্রভৃতি'ও লোকসমাজকে মাতিয়ে রাখে। 

লৌকিক দেবদেবীর মধো বহু আরোগ্যের দেবদেবী। লোকসমাজ কি ভাবে 
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গেবদেবী, আধিতৌতিক এবং এন্দ্রজালিক আচার-বিশ্বাসের দ্বার! ম্যাজিক, তুকতাক, 
ঝাডন, ওঝ!, গুণীনদের সঙ্গে নিজেদের ভাগ্য জড়িযে ফেলে_লোঁকধমের আলোচনায় 
বত উৎসব, স্নান উত্সব, নর্দী উৎসব, পাহাঁড়-পর্বত পূজা প্রভৃতির বিশ্লেষণে তা স্পষ্টতা 
লাভ করে । জলপড়া, নুনপড়া, হত্যাদেওয়া, মানত, দণ্ডকাটা, ভর করা প্রভৃতির 
মধ্যেও তাদের চিন্তাচেতনা প্রকাশ পায়। 

লোকধর্মে প্রকৃতিপূজার প্রাধান্য লক্ষণীয় । ন্থপ্রাচীনকাল থেকেই মান্য ঘে চন্দ্র 
হুধ, তারা ইত্যাদির অর্চনা? আরম্ভ করে, বিভিন্ন লৌকিক আচার-বিশ্বাসের মধ্যে 
'অগ্ভাবধি তা লোকসমাজে পরিব্যাপ্ত। পৃথিবী পূজা, ক্ষেত্র পূজা, নদী পুজা, 
তারাব্রত, মাঘমণ্ডল ব্রত ইত্যাদি লৌকধরন্নের অপর বৈশিষ্ট্য । ধরিত্রী, ধাত্রী, ধরণী 
নামে পৃথিবী পুর্জিতা, শশ্য-সম্পদ্ বৃদ্ধিকারক ক্ষেত্রপতির ও বাস্ত পূজারও প্রচলন আছে 
লৌকসমাজে। সাগর, নদী, পুক্ষরিণী, হুদ, বর্ণ! এভূতির পুজ! হয উর্বরাশক্তি বৃদ্ধির 
জন্য । কূপ ও জলাশয় খননকালীন বিভিন্ন ধর্মানষ্ঠান, বৃষ্টির অধিষ্াত্রী দেবীর পুজা, 
প্রীবনের হাঁত থেকে উদ্ধার পাবার জন্য পৃক্ভা! ও অনুষ্ঠান, পিতৃপৃজা সবই তাৎপর্যপূর্ণ । 
সকলপ্রকার গুরুত্বপূর্ণ সামাজিক ও ধর্মীয়-অচ্ষ্ঠানে পিতৃপূজার দরকার হয। নবান্ধ 
উত্সবে কাকরপী পিতৃগণকে ভোজ্য উপহার দ্বিতে হয়। পুজা হয় পশুপক্ষীদেরও | 
গক-ষাড়ের পূজ1, বানর ও হনুমানের পূজা, সাপ ও বাঘের পূজা, বিড়াল পূজা প্রতৃতিও 
লোৌকসমাজে জনপ্রিয় । এই সব অনুষ্ঠানের অধিকাংশই খাছুক্রিয়। ও উর্বরাশক্তি 
বৃদ্ধির জন্য অনুষ্ঠিত হয। সাধারণ মানুষের কাছে নারী ও জমির উবরাশক্তি বৃদ্ধির 
চেষ্টা বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ। কৃষিক্ষেত্রের, পশুকুলের, গাছগাছড়ার এবং মানবকুলের 
উর্বরাশক্তি বৃদ্ধির জন্য আছে বিবিধ আচার-অনুষ্ঠান। তাছাড়া আছে ষড়খতুকে কেন্ত্র 
করে নান! ধরনের খতু উত্সব। 

ব্রতকে শাস্ত্রীয় ও 'অশাস্ত্রীয় ব্রত হিসাবে ভাগ করা হয়েছে। অশাস্ত্ীয় ব্রত 
দুপ্রকার- মেয়েলী ও পুরুষালী। মেয়েলী ব্রত আবার কুমারী, সধবা ও বিধবা ব্রতের 
মধ্যে বিভক্ত ॥ বিধবা ব্রতের সংখ্য। কম, সাধারণত বিধবার! শান্ত্রীয় ব্রত উদ্যাপন 
করেন। কুমারী ব্রতের অন্যতম উদ্দেশ্য উপযুক্ত বরের জন্য প্রার্থন! ৷ সধবা ব্রতে 
স্বামীর ও সন্তানের ফল্যাণ কামনা করা হয়। তাছাড়া স্ু-সস্তানের জন্, স্থ-সমৃদ্ধির 
জন্য, কৃষির উন্নতির জন্যও নানাপ্রকার ব্রত আছে। 

লোকধর্মের বিভিন্ন দিক বিশ্লেষণ করলে লৌকসংস্কৃতির উপাদান সংক্রান্ত অনেক 


১০৩ বাঙলার লোকবুন্ত : আধুনিক ভাবনা! 


তথ্য অবগত হওয়! যাঁয়। যেমন চান্দ্রমাস, চান্দ্রতিথি গণনা, চক্দর-হুর্য-নক্ষত্র প্রভৃতির 
পূজা, পুরুষ, প্রকৃতি ও পৃথিবী পুজা, পিতৃপৃজা, প্রতীক পুজা, জঙ্মান্তরবাদ, লিঙ্গ ও 
যোনিপুজা, বরণ, আলপনা প্রভৃতি অষ্রিক গোষ্ঠীর দান। লোক্ষধর্মের প্রধান দেবদেবী 
বিষ, শিব, দুর্গা, কালী, তলা, ষষ্ঠী, মনসা! প্রভৃতির পৃজা-পা্বণ, মুম্ময়মুত্তির পূজা, 
বৃক্ষ পূজা, বানর পূজা, সর্প পূজা! প্রভৃতি দ্রাবিড় সংস্কতির দান। তান্ত্রিক সাধনায় 
ও বৈষ্ণব ও শাক্ত ধর্মের তন্বে কিরাত সংস্কৃতির কথা জানা যায়। অর্থাৎ অষ্্রিক ও 
দ্রাবিড় ধান-ধারণার সঙ্গে ব্রাঙ্গণ্য সংস্কৃতি লোকধর্মকে পুষ্ট করেছে। লোকধর্মের 
জনপ্রিয়তা লক্ষ করে ব্রান্গণ্য সংস্কৃতির আচার্ধরা লৌকিক মন্ত্র, কথা প্রভৃতি যুক্ত করে 
লোকধর্মের অনেক অনুষ্ঠানকে ব্রাঙ্গণ্য ধর্মের মর্যাদা দিয়েছেন ; যেমন লক্ষষীপূজা । 

পরবর্তীকালে ইসলামও অনেক নতুন তন্থ ও ক্রিয়াকলাপ যুক্ত করেছে লোকধর্মে 
_-সত্যনারায়ণ বা সত্যপীর, গাজী, ওলাবিবি প্রভৃতির আগমন ইসলাম প্রভাবের 
ফসল, লোকধর্মে ব্রান্মণাধমের প্রভাব খুবই কম। 

বাউলার লোকধর্মান্্টান আদিমমানব পরিকল্লিত। বঙ্গসংস্কৃতির মৌলরপ ও 
চিন্তা এবং প্ররুতম্বরূপও এর মধ্যেই বিশ্বস্ত | এর বিশ্লেষণ ও মূল্যায়নের দ্বারা বঙ্গ 
সংস্বতির স্তর-বিস্বাস ও স্বরূপ উল্মোচন সম্ভব, সম্ভব লোকমানসের স্বরূপ বিশ্লেষণ ও 
লোকজীবনের আত্মার সন্ধান । 

মনে রাখতে হবে লোকসমাঁজে ব্যক্তিমন বিকাশলাভ করতে পারে না । যেখানে 
সমন্ত কর্মকাণ্ড গোষ্ঠীর নিরেশে ও ব্যবস্থামত চলে সেখানে ব্যক্তির বা এককের স্থান 
নেই। তাই এ সমাজের কোন স্ষষ্টি ব্যক্তির বা এককের ৃষ্টি হলেও কালক্রমে তা 
গোঠীর কষ্টিতে পরিণত হয়ে সমাজে টিকে যায় । গোষীমান্থতা না থাকলে তা লোক- 
সৃষ্টি বলে গ্রাহ্‌ হয় না। এখানে আত্মকেন্দ্রিক অনুভূতি নেই । গোষ্ঠীর জন্যই ব্যক্তি 
এবং গোঠীর স্বার্থ ই ব্যক্তি বা সমষ্টির স্বার্থ । তাই এ সমাজে লৌকবৃত্তের কোন 
সমালোচক নেই। ব্যক্তিগত রসবোধের কোন মুল্য নেই। কিন্তু লোকসমাজের 
বিবর্তন আছে। বাইরের নান! উপকরণ ও বস্ত ক্রমাগত এ সমাজে অনুপ্রবেশ করতে 
পারে। তা এ সমাজকে শক্তি যোগায়! সেই শক্তি অনেক সময় গ্রচলিত ব্যবস্থাকে 
আঘাতও করে। আঘাতের ফলে ষে রন্পথ রচিত হয় তা দিয়ে বাইরের উপকরণ 
প্রবেশ করে। পরিবর্তনশীলতাকে অব্যাহত রাখে । কিন্তু আদিম সমাজে তা! 
হয় না। আদিম সমাজে কোন গোপন রঙ্ধপথ তৈরী হতে পারে না। এই সমাজ সব 


বাঙলায় লোকবুস্ত সংরক্ষণ ও অধায়নের প্রথমাবস্থা ১০১ 


শক্তি দিয়ে তা বাধ! দেয়। যদি কোন আদিম সমাজ বাইরের প্রভাব স্বীকার কৰে 
নেয় তবে সে সমাজ আদিম চারিত্রা হারায় । সে তখন লোকসমাজে পরিণত হয়। 

লোকসমাক্গ গোরষ্ঠীবদ্ধ হলেও যে অপরিবর্তনীয় নয় সে কথা বহুবার বনহুভাবে উল্লেখ 
করেছি । তাই প্রকৃতির পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে, পরিবেশের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে, 
দ্বিনবদলের সঙ্গে সঙ্গে লোকসমাজ পরিবতিত বিবত্তিত হয় । অনেকে দৃঢ়তা হারায় । 
এই অবস্থায় গোষ্রিস্বার্থও তাদের সঙ্গে গৌণ হয়ে পড়ে, সমাজ আত্মকেন্ছিক হয়ে 
পড়ে । এই সমাজের যে স্থষ্টি তা জনসমর্থন পায় না । ত! লৌকিক উপাদান হিসাবেও 
গৃহীত হয় না। লোঁকসমাজের বিবর্তনের এই ধারাটি না জানলে সঠিক লোকবৃত্ত 
সংগ্রহে অনেক অস্থবিধা দেখা দেয় । 


বাঙলায় লোকবৃন্ধ সংরক্ষণ ও অধ্যয়নের প্রথমাবস্থ। 


বিগত শতকে ইংরেজ শাসনের বিরুদ্ধে বাঙলায় যে প্রতিক্তিষা দেখা দেয় তাঁরই 
ফলে শিক্ষিত বাঙালী লোকবুন্ত ও দেশজ সংস্বতির দিকে আরুইঈ হন। এক উদ্দেশ্য 
নিয়ে এ দেশের প্রাচীন ও লোক সংস্কৃতি অচ্গীলনের জন্য বিদেণী শাসক সিভিলিয়ান 
ও পাদরী সাহেবরা উত্সাহ দ্রেখাতে থাকেন, অন্য উদ্দেশ নিয়ে দেশীয় বিদ্বান ও 
সংগ্রাহকের! এ কাজে প্রবৃত্ত হন। কিন্তু বর্তমান বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি অন্ুুস্বণ করে 
লোকবুত্তের অ।ধুনিক চেতন! ও গৃঙ্খল! মান্য করে এ কাঁজ কেউই করেননি | করেননি, 
কেননা লোকবৃত্তের অধ্য়ন-অন্ঠনীলন তখন অবধি বর্তমান চেহার। পায়নি । ছড়া, 
গীতিকা, প্রবাদ, গল্প প্রভৃতি সংগ্রহ হয়েছে, কিন্ত তাঁর ভিভ্ভি জানানো হয়নি । তবু 
অগ্রজদের সংগ্রহ ও আলোচনা দেখিয়ে দিল ফি ভাবে বোদ্ধ প্রচারকের! তাদের 
আদর্শ, জ্ঞান ও উপলব্ধি জনসাধারণের মধ্যে সহজবোধ্য ভাষায় প্রচার করতে 
লোকবুত্ত বাবহার করেছেন, সাধারণ মামুষ সাধারণ পৌঁষাক-পরিচ্ছদ ঘরবাড়ী ও 
জীবনযাত্রীকে রূপায়িত করে এক নতুন শিল্প-শৈলীর প্রবর্তন করেছেন । তাদের 
অনুশীলন লোক শিল্পের প্রথম মর্যাদীভিত্তিক আত্মপ্রকাশ বললে ভুল হবে ন1। 

বৌদ্ধদের দন করতে গিয়ে ব্রাঙ্গণ্য সমাজকেও লৌকিক ধ্যান-ধারণাকে সঙ্গে নিয়ে 
'এগোতে হয় । বেদ, ব্রা্গণ, উপনিষদ, ধর্মস্ত্রাদি গ্রন্থ কৃত্রিম বিভেদকে স্পষ্ট রূপ দিতে 
চেষ্টার ক্রটি করেনি, কিন্ত কার্ধত সে গ্রচেষ্টা যে বাঙলায় সাফল্য অর্জন করেনি তা! 


১০২ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবন! 


পরবর্তী যুগের সামাজিক ইতিহাস থেকে জান! যায়। বাঙলায় উচ্চকোটির অতি মাজিত 
সাহিত্য ও শিল্পকর্মের সমান্তরালে নিয়কোটির স্থষ্টিকর্ম এগিয়ে গেছে। ক্রমে একে 
অপরের পরিপূরক হয়ে দাড়িয়েছে । ভারহৃত ও সঈীচীন্তুপের তোরণের খোদাই কাজে 
লোকজীবনের রূপায়ণ লক্ষ করা যায়। সেই যুগেরই বেড়ার্টাপা, তমলুক, বাণগড় 
ইত্যাদি স্থানের পোড়ামাটির পুতুল ও ফলকে লোকজীবন পরিস্ফুট। এই সময়ের শিল্পের 
মধ্যে বস্নভূষণ, গড়নভঙ্গী, উত্সবাদির পরিচয় থাকলেও বিচিত্র বিষয়বস্তর পমাবেশ 
দেখা যায়না । পরবর্তীকালে ধে পোড়ামাটির কাজ দেখি তার গড়নে ও ঢঙের মধ্যে 
বিচিত্র বিষয়বস্তর সমাবেশ লক্ষ করা যায়। লক্ষমী-গণেশ থেকে দক্ষিণরায় জাতীয় 
দেবমূত্তি, বেনেবউ থেকে আহ্লাদী জাতীয় পুতুল বহু সাংস্কৃতিক মনন-কল্পনার 
বৈচিত্রযে সমৃদ্ধ । এইসব বিগ্রহ ও পুতুলের মধ্যে সামাজিক বিবর্তনের স্তরও লক্ষ করা 
যায়। কাহিনীভিত্তিক ফলকের বিষয়বস্থ প্রাচীন মহাকাব্য রামাযণ, মহাভারত বা কৃষ 
বিষয়ক কাহিনী । তার সঙ্গে সমসাঁমযিক জীবনের নানা কাহিনী, নৌকা, জাহাজ, 
পাহ্ছি, শিকার, গৃহস্থালী কর্ম, উত্সব, দেশীবিদেশী মাস্ষ, বিচিত্র পোষাক-পরিচ্ছদ, 
অলঙ্কার এসে গেছে । আখ্যান চিত্র দেখা বায় পটচিত্রে। লোঁককাহিনী, কৃষ্ণলীলা, 
বেহুল1-লখিন্দর, রামায়ণ, চৈতন্যলীল। প্রভৃতি দেখাবার সঙ্গে সঙ্গে যে সব পটগান ব৷ 
পটুয়াসঙ্গীত্ত গীত হয় সেগুলোও উল্লেখযোগ্য | গুরুসদয় দত্ত এই গান ধরে রেখেছেন 
“্পট্যা সঙ্গীতে” । যমপটে দেখি মৃত ব্যক্তির নানা অবস্থার ছবি। প্রাচীনকাল 
থেকে এই যমপটের রীতি চলে আসছে । সাওতাল সমাজে বুড়োবুড়ির কাহিনী- 
ভিত্তির ব1 চক্ষুদান পটের প্রচলন থাকায় মনে হয় পটচিত্রের প্রচলন সমাজের আদিম 
অবস্থা থেকেই চলে আসছে। চিত্রকলায় যে যাছু-বিশ্বাসের প্রভাব রয়েছে তা! 
আলপন।, কাথা প্রভৃতির চিত্রে লক্ষণীয় । 


ধর্মের মধ্যে সংস্কার থাকবেই । সাধারণ সংস্কার মানুষকে একটা নিয়মের মধ্যে 
বাধে। উচ্ছৎজ্লতার পথ রোধ করে। সংস্কারকে নানাভাবে শ্রেণীবিভক্ত কর! সম্ভব । 
জ্ঞানীর সংস্কার, ভক্তের সংস্কার, কামনা-বাসনাভিত্তিক সংস্কার, প্রয়োগ-বিশ্বাসগত 
সংস্কার প্রভৃতি । মানুষ সভ্য হয়ে সংস্কারের উপর একট! বাতাবরণ সি করার 
চেষ্টা করছে। 

অনেক রকম বিধিনিষেধও আমাদের কাছে সংস্কার । পয়া-অপয়া, কবচ- 
তাঁবিজাদি ধারণ, এটা কর] ওটা নাঁ-করা প্রভৃতি অনেকের কাছে কুসংস্কার, অনেকের 
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কাছে আচরণীয় প্রথা । আদিম চিন্তা থেকে এখনও যে বাঙালী মুক্ত হতে পারেনি 
সংস্কারের বিশ্লেষণে তা পরিক্ষার করা যায়। 

আদিম মাহুষ চাষ-আবাদের ক্ষেত্রে নানা প্রকার বিধিনিষেধ মেনে চলত । এই 
বিধিনিষেধকে ইংরেজীতে বলে ট্যাবু। বিবাহাচার ও জীবনাচারের নান! দিকে ট্যাবু 
বা বাঁধানিষেধের বেডাজাল । দার্শনিক মতবাদের পাশাপাশি এর অবস্থান । শিক্ষিত- 
অশিক্ষিত, তদ্র-ইতর, স্ত্রী-পুরুষ, সকলের মধ্যেই এর উপস্থিতি । ধারণ! ও প্রযোগ 
বিধির মধ্যেও আছে ট্যাবু। উৎপাদন ব্যবস্থার মধ্যে, সামাজিক ও ধমীয ক্রিয়াকাণ্ডে 
বিভিন্ন ধরনের ট্যাবু এখনও যথেষ্ট শক্তিশালী । 

বাঙাল জীবনে লোকবুত্তের প্রভাব পরিফার করার উদ্দেশ্তটে লোকবৃত্তের বিভিন্ন 
অংশের সংক্ষিপ্ত বিবরণ উপস্থাপিত করেছি । এর দ্বারা লোকবুত্ত অধ্যয়ন-অন্ত- 
শীলনের প্রেক্ষাপটটি তুলে ধরতে চেষ্টা করেছি । লোকবৃত্ত জ্ঞান-বিজ্ঞানের নতুন নতুন 
দিগন্ত উদ্মোচন করে চলেছে । লোকবৃত্তের নতুন ব্যাখ্যা, বিশ্লেষণ ও মূল্যায়নের দ্বার 
জীবন ও সমাজকে জানার চেষ্ঠা একটা মহৎ কাজ। লোকবৃন্ত যে জ্ঞানের অন্যতম 
একটি জগৎ তা এখনও আমাদের বহু বুদ্ধিক্রীবীর কাছে স্পষ্ট নয়। রবীন্দ্রনাথের 
আগে পর্যস্ত লৌকবৃত্ত আলোচনার কথা তেমনভাবে কেউ ভাবেননি বাওলায় । যদিও 
তার আগেও লোকগল্প, প্রবাদ ইত্যাদির সংকলন হয়েছে, বিশ্লেষণ হয়নি । 

রবীন্দ্রনাথ বাঙালীর চোখ ফুটিয়েছেন। তাঁর আশীর্বাদ ও সমর্থন পেয়ে বু 
ব্যক্তি লোকবৃত্ত সংগ্রহে এগিয়ে আসেন । দীনেশচন্দ্র সেন, আশুতোষ মুখোপাধ্যায়, 
শিবরতন মিত্র, জসীমউদ্দীন, আবদুল করিম সাহিত্যবিশারদ, দক্ষিণারঞ্জন মিত্র মজুমদার, 
মনন্থরউদ্দীন প্রভৃতি রবীন্দ্রনাথের আশীর্বাদপুষ্ট ছিলেন। ববীন্দ্রনাথ নিজে সংগ্রহ 
করেছেন, রূপ ও রসবৈচিত্রো ডুব দিয়েছেন এবং নান! উপমায়, অলঙ্কারে, প্রতীকে, 
রূপকে তার ব্যবহার করেছেন । অবনীন্দ্রনাথ বাঙলার ব্রতকথার আশ্চর্য স্থন্দর ব্যাখা! 
শোনালেন, ইন্দিরা দেবী চৌধুরাণী উপহার দিলেন স্ত্রী-আচার । গুরুদাস বন্দ্যোপাধ্যায়কে 
সভাপতি ও হেমচন্দ্র দাশগুগ্ডকে সম্পাদক করে বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষৎ যে শব্ধ 
সমিতি গঠন করেছিলেন তাদের চেষ্টায় ১৩০৮ সন থেকে সাহিত্য পরিষত পত্রিকায় 
বিদ্যাসাগর মহাশয়ের শব্'সংগ্রহ থেকে সতীশচন্দ্র ঘোষ, রাজেন্্কুমার মজুমদার, 
নুরেশচন্্র রায়চৌধুরী, রজনীকান্ত চক্রবর্তী, রাজকুমার কাব্যতূষণ, মোক্ষদাচরণ 
তট্টাচার্ধ, এস, বন্ধু, পরমেশপ্রসন্ন রায়, দেবেন্দ্রনাথ বন্থ্‌, হরিদাঁস পালিত, অস্থিকাচিরণ, 
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'গুপ্, স্থরেশচন্ত্র দাশগুধ, চণ্তীচরণ বন্দ্যোপাধ্যায়, দেবনারায়ণ ঘোষ, কষ্ণনাথ সেন, 
হরিনাথ ঘোষ, রাখালরাজ রায়, নরেন চক্রবর্তী, মোল্লা রবীউদ্দীন আহম্মদ, গৌরহরি 
মিত্র, চিন্তাহরণ চক্রবর্তী, কুঞ্জগোবিন্দ গোত্বামী, অবিনাশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, মুহচ্মদ 
শহীছুলাহ প্রভৃতির সংগৃহীত বহু লৌকিক শব্ধ প্রকাশিত হয়। রামানন্দ চট্টোপাধ্যায় 
১৮৯৫ সনে “দাসী” পত্রিকায় যে প্রাদেশিক কথিত বাঙ্গালা” প্রকাশ করেছিলেন, 
“কল্যাণী, মাসিক পত্রের ১৯২৬ আধাঢ় সংখ্যায় তা প্রকাশের পর চিস্তাহরণ চক্রবর্তী 
“বঙ্গীয় গ্রামা শব্ষকোষ* নামে যে প্রবন্ধ রচন! করেন “কল্যাণী” পূজা সংখ্যা ১৯২৬ সনে, 
তা অনেককেই অনুপ্রাণিত করে। পূর্ব পাকিস্তানের আঞ্চলিক ভাষার অভিধান 
( ৩ খও) উৎসাহকে আরও বাড়িয়ে দেয়। 

হিন্দুমেলার পর্ব থেকে যে জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের হুচন1, সেই পথ ধরেই 
রবীন্ত্রনাথ ঠাকুর, বসন্তরঞ্জন বায়, আবছুল করিম সাহিত্যবিশারদ, নফরচন্ত্র দত, 
কানাইলাল ঘোষাল, দ্বারকানাথ বস্তু, কুগ্জলতা৷ রায়, অশ্থিকাচরণ গুপ্ত, আশুতোষ 
মুখোপাধ্যায়, যোগীন্দ্রনাথ সরকার, দক্ষিণারঞ্জন মিত্র মজুমদার, উপেন্দ্রকিশোর রায় 
চৌধুরী, হরিদাস পালিত, বিনয়কুমার সরকার, তসলিমুদ্ধীন আহমেদ, শরৎচন্দ্র 
মিত্র, শরৎচন্দ্র রায়, কালীপদ মিত্র, দীনেশচন্দ্র সেন, হেমচন্দ্র দাস, যতীন্দ্রমোহন 
দর্ত, স্থকুমার সেন, তমোনাশচন্দ্র দাশণ্ুধ, গুরুসদয় দণ্ড, মুহম্মদ এনামুল হক, 
জসীমউদ্দীন, আব্বাসউদ্দীন, স্তুশীলকুমার দে, আশুতোষ ভট্টাচার্য, কল্যাণকুমার 
গঙ্গোপাধ্যায়, অজিত মুখার্জী, অজিত ঘোষ, স্বোধ ঘোষ, উপেন্ত্রচন্ত্র ভট্টাচার্য, সুধীর 
রঞ্জন দাস, শশিভৃষণ দ্বাশগুপ্ত প্রভৃতি চমৎকার সংগ্রহ প্রকাশ করেছেন । জাতীয়তা- 
বাদী আন্দোলনে, স্বদেশী চিন্তায় লোকসঙ্গীত ও অন্ঠান্ত লৌকিক উপকরণকে কাজে 
লাগানো হলো রামেন্্র্ন্দর ত্রিবেদী ও অন্ঠান্তদের দ্বারা । দীনবন্ধ-মধুশ্দন-কালী প্রসন্ন- 
প্যারীচাদ থেকে প্রমথ চৌধুরী নানাভাবে লোকভাষাকে ব্যবহার করেছেন। 
বিভূতিভূষণ, তারাশঙ্কর, মানিক বন্দোপাধ্যায়, অদ্বৈত মল্লবর্মণ, সমরেশ বন্থ, সুনীল 
গঙ্গোপাধ্যায় উপন্যাসে, জীবনানন্দ-জসীমউদ্দীন কাব্যে মুন্পীয়ানার সঙ্গে লৌকজীবনকে 
চিত্রিত করলেন। তবু লোকবৃত্ত চ্চ।» লোকসাহিত্যের অধ্যয়ন-অন্পীলনকে জাতে 
ওঠানো যায়নি । নীহাররঞ্ন রায় “বাঙালীর ইতিহাসে যে পথ দেখালেন, বিনয় ঘোষ 
'পশ্চিমবঙ্গের সংস্কৃতি”-তে যে পথ দেখালেন সে পথ ধরে অগ্রসর হয়ে বার! কিছু কাজ 
করেছেন তারা সংখ্যায় খুবই কম। লোকজীবন ও লোকসমাজের মূল্যবোধ ও 


নিবেদিত গবেষকদের প্রতি আহ্বান ১০৫ 


জীবনচেতনার পর্যালোচনা লোকবৃত্ের গ্রতিষ্ঠিত মানের কাছে যেতে পারে এমন 
কাজ আধুনিক কোন “আ্যাকাডেমিক” গবেষক করেছেন বলে জানি না, কারণ তার! 
অধিকাংশ ত্ব-স্ব বিশ্ববিষ্ভঠালয়েব গবেষণা সেলে বন্দী। যাদের কথা জান! গেছে 
তাদের মধ্যে অগ্র্জদের বাদ দিলে নির্মলেন্দু ভৌমিক, সুধীর করণ, ধীরেন্দ্রনাথ সাহা, 
পীযৃষকাস্তি মহাপাত্র প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য । 


নিবেদিত গবেষকদের প্রতি আহ্বান 


লোকবৃত্তের নিবেদিত গবেষক ও কর্মীদের মনে রাখতে হবে, শুধু সংগ্রহের জন্য 
সংগ্রহে অনেক বিপত্তি । কি সংগ্রহ, কাদের জন্য সংগ্রহ ইত্যাদি সঠিকভাবে না বুঝে 
যে সংগ্রহ তা অবৈজ্ঞানিক । অবৈজ্ঞানিক সংগ্রহ থেকে সকলেরই দূরে থাক! উচিত। 
কিছু কিছু গবেষক লোকবুভ্ভ অথবা! লোকবৃত্তের বিজ্ঞান কোনটাই না বুঝে “বৈজ্ঞানিক 
অধ্যযন, বৈজ্ঞানিক অধ্যয়ন” বলে চীৎকার করছেন। তাঁদেব বোধ ও বিবেচনা এমনই 
অশ্বচ্ছ যে কোথায় তারা আছেন, কোথায পৃথিবী এগিয়ে যাচ্ছে, সে বিষয়ে কোন 
ধারণা নেই । মনে রাখতে হুবে পরিবর্তনের ধাক্কায় লোকসমাজ বদলালেও তাদের 
আচার-আচরণ এতিহ-সংস্কৃতি একই খাতে প্রবাহিত হয়। লোকবৃত্তবিদদের কাঁজ 
প্রাচীন ইতিহাস, পরতিহাযুক্ত সাংস্কৃতিক ও মানবিক উপাদানেব চর্চা হলেও তাদের 
আসল আগ্রহ আধুনিকযুগের লোকসমাজ তথা লোকজীবনের প্রতি । লোকবৃত্ব- 
বিদেরা লোকবৃত্ত চগ ও লোক্জীবনের বিশ্লেষণের দ্বারা আধুনিকযুগেব লোকসমাজের 
বাতা পরিবেশন কবেন । আলান ডাণ্ডিস বলেছেন : 4“ 01101155 91১09105005 
60111016) 10600: 19 ০0 58155 (000861) 16 15 19508102075 ) 9৪৫ 
চ608056 16011510976 0166615 21) 101002 17015001601 001, [10 00151015 0106 
21005 196013165 ০710 01)5216501501089 01০0016 ০% (061056155,৮ সে জন্তাই 
লোকবৃত্তকে অর্থহীন উদ্বর্তন হিসাবে দেখা হয় না, “1২৪0)61 £01151016 19 & 1101 
800 20621712860] 50010601006 5005 ০ ০0£916107) 9150 ৮৪1065. 
00০6 0018 13 ৪০০১060, 00617 1015 11615 089 006 01501015076 ০: 
£0101016 11] ০6০০1006 01 15016881196 11906163611) 8.08.0610910 ০1:0128. 


বিস্ভাজগতের সঙ্গে যুক্ত অধ্যাপক ও গবেষকরা এদিকে দৃষ্টি রেখে লোকবৃত্ত চর্চায় 


১০৬ বাঙলার লোকবৃত্ত ঃ আধুনিক ভাবনা 


মনোনিবেশ করলে বিষয়কে সমুন্নত করতে পারবেন, বৈজ্ঞানিক চেতনা-স্পন্ন 
গবেষকদের বিষয় অধ্য়নে আকৃষ্ট করতে পারবেন। তৃলত্রান্তি নিয়েই মানুষ, 
তুলটাকে বড়ো! করে না দেখে গুণটাকে বড করে দেখলে কর্মী-গবেষকদের উৎসাহিত 
করতে পারবেন, নিজেদের চিত্রশুদ্ধিজনিত শাস্তি পাবেন। বাঙালী জীবনে 
লোকবৃত্তের ভূমিকা বোঝাতে গিযে বহু কথাই এখানে বলা হযনি। য1 বলা হয়েছে 
তাতে বাঙলার লোকবৃন্ট অধ্যযন-অন্শীলনেব মোটামুটি একটা ধারণা হয়তো পাওয়া 
যাবে। এই ধাবণার সঙ্গে লোকবৃত্ত অধ্যন-অন্ুণীলনে আধুনিক চিন্তা-চেতনা ও 
ভাবনাকেও সংক্ষেপে উপস্থাপিত করতে চেয়েছি। সীমাবদ্ধ জ্ঞান ও সাধ্য নিয়ে 
উত্সাহিত কবতে চেষেছি যোগ্য গবেষককে আবও অধিক জানতে ও বুঝতে ॥ 
পরবর্তী 'অধ্যায়ে “লোকবৃত্তের ভবিষ্যৎ শিরোনামে আরও কিছু আলোচন! করবে|। 


৩ 


লোকবৃত্তের ভবিষ্যৎ 


এই পুস্তিকায় যা বোঝাতে চেয়েছি তা হচ্ছে লোকবুন্ত একেকটি মানবগোষ্ঠীর 
-আষ্টি। এই মানবগোষ্ঠী একই ভৌগোলিক পরিবেশে বাস করে । একই জীবনাভ্যাস, 
ভাষা, জীবিক ও এতিহ্যান্ছবর্তী। এঁতিহো বিশ্বাসী মানুষ মুখে মুখে লো কবুত্ত সৃষ্টি 
করে কখনও একক, কখনও দলবদ্ধভাবে । লৌকিক বস্ত-সংস্কৃতি বা শিল্পকলাদিও 
এই মান্ষদের দ্বারা একক ব| দলবদ্ধভাবে সৃষ্ট । লোকজীবনের যাবতীয় কর্মকৃত্যাদি 
লোকবৃত্তে প্রভাবিত। দ্িনবদলের সঙ্গে সঙ্গে এই লোকবৃত্ত বিবতিত হয়। বিবতিত 
লোকবৃত্তের মধ্যে এতিহ-পরম্পরাগত ধারা বজায় থাকে । তাই লোকবৃত্ত অমর । 
গ্রামোন্নয়ন ও জীবনের মানোন্নয়নের সঙ্গে সঙ্গে লোকবুত্তের ধবংস অসম্ভব । যা সম্ভব 
ত! হচ্ছে নতুন দিনের নতৃন জীবনের প্রয়োজনে রচিত বিবত্তিত লোকবৃদ্ত। এই 
লোকবুত্ত লোকবৃন্তশান্ত্রের নিয়ম অগ্ুসারেই সুষ্ঠ । সুতরাং লোকবৃত্ত ধংস হচ্ছে, ধ্বংস 
হবে বলে ধার] চীৎকার করছেন তার! ব/যাপারটা না বুঝে অনেকটাই ভাবাবেগবশত 
তা বলছেন। বিজ্ঞানের সঙ্গে ভাবাবেগের বোধ হুয কোন সম্পর্ক নেই । মুখে মুখে 
লোকবৃত্ত এক সমাজ থেকে অন্ঠ সমাজে, এক দেশ থেকে অন্য দেশে ঘুরে বেড়ায়, 
অশিক্ষিতপটুত্ব নিয়ে সাহিত্য ও বস্তসামগ্রী স্থষ্টি করে । তাতে পরম্পরাগত চেতন! 
ধর! পড়ে। এই চেতন! বিশ্বের সমগ্র লোকশিল্পীর চেতন! আশ্রয় করে পরিপুষ্ট হয়। 
লৌকিক ৃষ্টিতে আঞ্চলিক বৈশিষ্ট্য ও তারতম্য দেখা গেলেও বিষয় নির্বাচন ও প্রকাশ 
ভঙ্গিমার নৈকটা লক্ষ করাযায়। এ কারণেই লোকবুত্তের মধ্যে বিশ্বভাবন! বা 
€ওয়ার্লড ভিউ' দেখতে পান বিশেষজ্ঞরা । 
সমাজের সমস্ত মানুষ লোকবুত্তকে একান্তই আপনার জিনিস বলে মনে করে । 
এতে একক মালিকানার স্থান নেই । বদ্ধাবস্থায় বাস করেও» নাগরিক সুখ-নুবিধাদি 
থেকে বঞ্চিত হয়েও কি ভাবে লোকসমাজ বিশ্বভাবন! দ্বার৷ চালিত হয়, লোকবৃত্বের 
বিভিন্ন অংশের মূল্যায়ন ও ব্যাখ্যা করে পণ্ডিতগণ তা তুলে ধরেন। “বাঙলার লৌকিক 
উপকরণের মধ্যেও “বিশ্বভাবনা” বর্তমান। বাঙলার লোকবৃত্ত এবং লৌকিক বস্ত- 
সংস্কৃতির সঙ্গে বিশ্বের অন্ঠান্য স্থানের অনুরূপ সৃষ্টির সৌসাপৃশ্ত বর্তমান। এর দ্বার! 
বুঝতে পাবি সারা পৃথিবীর লোকসমাজ তথ্য সাধারণ মানুষের মধ্যে কোন-না-কোন্‌ 


-১০৮ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


এক স্থানে একটা! এঁক্য, একটা সমভাবন! বিগ্ধমান। ভৌগোলিক বা রাজনৈতিক 
বিভাগের দ্বারা মনের এই খ্রকাকে শাসন বা বিভাজন করা যায় না। 

বহু মালুষের মিলনক্ষেত্র এই বাঙলা । এর সাহিত্য ও সংস্কৃতিতে প্রতিফলিত 
হয়েছে ভিন্নমুখী চিন্তা-চেতনা ও কলাকৌশলের আদর্শধারা । মিশ্রণ ও বিভিন্নতার 
দরুন, গতিহীনতার দরুন, লোকসমাজের সংখ্যাগরিষ্ঠতা ও দাপটের দরুনই বাঙলায় 
গড়ে উঠেছে লোকবুত্তের জীবন্ত ভাগ্ডার। যুগ যুগধরে এ ভাণ্ডার সঞ্চিত ও পরিপুষ্ট 
হয়েছে । এর শিকড় গভীরে । তবু অনেকে আতঙ্কিত হচ্ছেন এর ভবিষ্যৎ সম্পর্কে । 
কিন্ত আমর! লোকবুত্তের ভবিষ্যৎ সম্পর্কে আতঙ্কিত নই । 

মনে রাখতে হবে অষ্টাদশ শতকের শেষভাগ অবধি ভারতীয় লৌকজীবন ছিল 
স্বয়ংসম্পূর্ণ, স্বয়ংশাসিত। কৃষিপ্রধান গ্রামগুলোকে কেন্দ্র করে গড়ে উঠেছিল জন- 
জীবনধারা । সে দিনের গ্রাম ছিল জাতিভেদ-প্রথায় সংগঠিত আর জাতিগুলে৷ ছিল 
যৌথ-পরিবার ভিত্তিক । এই জীবনধারা দীর্ঘকাল ধরে অন্ুস্তত ছিল বলেই লোক- 
সংস্কৃতি ও লোকসমাজের কাঠামো সুসংগঠিত ও দৃ়ভিত্তিক হয়ে উঠেছিল । জীবন- 
যাত্রার কাঠামো অক্ষত ছিল। এ সমাজ ছিল গ্রাম্য রাত্রির মতে স্থির, শাস্ত ও 
অচঞ্চল। হিন্দু ও মুসলমান যুগে রাজনৈতিক তরঙ্গের আঘাতে অথবা রাষ্ট্রিক বিপর্যয়ে 
লোকসমাজের শান্তি বিদ্বিত হয়নি । গ্রামের কৃষক, কারিগর, ব্রাহ্মণ-বৈগ্য-কায়স্থ ও 
অন্ঠান্তরা বংশ-পরম্পরায় কৌলিক বৃত্তি পালন করতো । জন্ম থেকে মৃত্যু পর্যন্ত লোক- 
জীবন নির্দিষ্ট ছন্দ ও সুরে বাঁধা থাকতো । এই ছন্দ ও সর হচ্ছে সামাজিক প্রথা এবং 
এঁতিহা বা পরম্পারগত ধারা । প্রথা ও এঁতিহোর নাগপাশে এ সমাজের অর্থনীতি, 
সমাজনীতি ও রাষ্ট্রনীতি এমন বস্রআটুনীতে আটা থাঁকতে। যে হঠাৎ কোন পরিবর্তনের 
ঢেউ সজোরে আঘাত করলেও সে বন্ধন ছিন্ন হতে] না । চাষী, কামার, কুমার, জেলে, 
নাপিত, ছুতার, ধোপা, মুচি, মেথর, তীন্তি, জোলা, গোয়ালা, চৌকিদার, দফাদারের! 
গ্রামের সমস্ত প্রয়োজন মেটাতে1। বিভিন্ন বৃত্তিতে নিযুক্ত লোকদের ও পুরোহিত 
ধাঙ্গণদের পারিশ্রমিক দেওয়া হতো বাৎসরিক হিসাবে, পণ্য । কোন কোন ক্ষেত্রে 
একটি নির্দিষ্ট জমি ব্যবহারের অধিকার দেওয়| হতো । গ্রামের মধোই সৰ কিছু পাওয়া 
যেতো । রাম্তাঘাট সুগঠিত বা হাটবাজার ব্যাপক ও সংগঠিত ছিল না । কালে- 
ভদ্রে দূুরদেশ থেকে পণ্য ও ক্রেতার আগমন ঘটতো৷। কিন্তু উদ্বৃত্ত উৎপাদন ন! 
খাকায় বাজার গড়ে ওঠে না। ভোগ্যপণ্যেরও প্রাচুর্য বা! বৈচিত্র্য ছিল ন। সমাজের 


লোকবুভ্ের ভবিষ্তৎ ১০৯, 


কাজে যে সব কাস্তে, লাঙ্গল, করাত, চরকা?, কুঠার, তাত, হাড়ি, কলসী প্রভৃতির 
দরকার হতো তা বংশ ও জাতিগত বৃত্তির লোকেরা মেটাতো। সকলেই ঘনিষ্ঠ 
প্রুতিবেশী । কেউ কাউকে ফাকি দিতো না। কেউ বেশী লাভ করতে চাইতো 
না। ফড়েদের অস্তিত্ব ছিল না । উৎপাদনের এক বিরাট অংশ ভোগ কবতো রাজ- 
দরবারগুলো। তারা ত1 দিয়ে কর্মচারী, পারিষদ ও অমাত্যদের পুষতো! | উদবৃত্ত 
অংশ মঠ, মন্দিব, মসজিদ নির্পাণে ও ভোজ, ভ্রমণ ও বারোমাসে তেরোপার্ধণ, দাঁন- 
খয়রাত, আত্মীয়স্বজন পোষণ, লোক-লৌকিকতায় ব্যয় হতো । 

জমিতে কৃষকদের বস্তিগত অধিকাব ছিল না, অধিকার ছিল গোষীগত। 
ধরতিহোর স্তায়ই ভূমিব্যবস্থা গোষ্ঠীগত । কৃষি ও কুটির শিল্পের প্রসার হওযার দকন 
বাঙলা সপ্তদশ শতাব্পীতে অন্যতম ধনী দেশ। বাঙলার কার্পাস ও পশম দ্রব্যের 
ছিল পৃথিবীব্যাগী সুনাম । ইংরেজ আমলের আগে অবধি লোকসমাজের প্রভাব- 
প্রতিপত্তি ছিল কুলবৃত্তিনির্ভর ৷ কুলবৃত্তির জন্তই ব্রাহ্মণ অসম্ভব প্রতাপশালী, বিত্তের 
জন্য নয়। বিত্তহীন দরিদ্র ব্রাঙ্গণের সামাজিক প্রভাব বিভ্তবান্‌ বণিক্‌ বাঁ কৃষকের চেয়ে 
অনেক গুণ বেশী ছিল। এই সমাজ ছিল মন্থর । উনিশ শতকে কৃষক-ক্ষেতমজুরদের 
অনেকে শহরে-নগরে আসতে থাকে জীবিকার অদ্বেষণে । শহবে তাবা দিনমজুর, 
গৃহভূত্যের কাজ নেয় । কাকশিল্পীর! মজুর ও দক্ষ শ্রমিকে পরিণত হয় । এদের মধ্যে 
কেউ কেউ জীবনসংগ্রামে জয়ী হয়ে মধ্যবিত্ত চাকরিজীবী বা ব্যবসায়ীর স্তরে উন্নীত 
হয়। বিনয় ঘোষ লিখেছেন, ধারা শহরমুখী হযেছেন তাদেব সম্পূর্ণ 80201220101) 
সম্ভব হয়নি, অর্থাৎ তারা পুরোপুরি শহুরে বা শহরবাসী হতে পারেননি । যেমন 
গ্রাম থেকে শহরে এসে ধাঁরা মজুর হয়েছেন তার! সম্পূর্ণ 0:016021917150 হননি । 
তেমনি গ্রামের জমিদার ও মধাস্বত্বভোগী ধারা শহরমুখী হয়েছেন এবং মধ্যবিত্ত ব। 
উচ্চবিত্ত শ্রেণীতে গৃহীত হয়েছেন, তারাও সম্পূর্ণ 1871560 হননি । শহরমুখী প্রায় 
সকল শ্রেণীর লোকের এক পা ছিল গ্রামে, এক পা শহরে । গ্রামের জমিদার ও মধ্য- 
স্বত্বভোগী শহুরে জীবন বা চাকরি-ব্যবসার জন্য তাদের জমিদারী বা তার উপন্বত্বের 
আয় বাড়াতে পারেননি এবং নাগরিক জীবনের প্রতিষ্ঠা, বিলাসিতা, শিক্ষারদীক্ষা ও 
স্বাচ্ছন্দোর জন্য গ্রামা আয়ের উপর (যার সবটুকুই প্রায় অন্ুপারঞ্জিত আয় ) নির্ভর 
করেছেন বেশী। আর কৃষক-কাক্বর্গ যারা শহরে দিনমজুর, গৃহভৃতা, কারখানার 
মজুর, অথবা ছোট ব্যবসায়ী বা চাকরিজীবী হয়েছেন, তাদের পক্ষে সপরিবারে সম্পুর্ণ 


১১০ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


শহরবাসী হওয়া আধিক কারণেই সম্ভব ছিপ না। তাদের কেউ গ্রামে কেউ শহরে 
বসবাম করতে থাকেন । এইভাবে নাগরিক জীবনের অনুপ্রবেশ ঘটেছে বাঙলার 
গাম্য সমাজে । শহরে সাহেবের খানসামা-খিদমদ্গার, নাগরিক অভিজাত পরিবারের - 
ভূৃত্য, গ্রামে গেলে মনিবের প্রতিনিধির মতো ব্যবহার কর! গ্রাম সমাজে বিশেব 
মর্ধাদা পাষ । এদেব নিকট থেকে গ্রামের লোক পুরনে রামায়ণ গান ও কথকতার 
মতো নগর জীবনের নতুন রূপকথা ও কথকতা শোনে । 
মনে রাখতে হবে, সব গ্রামের অবস্থা এক নয়। শহরের কাছের কোন গ্রাম আর 
শহর থেকে দুরেব গ্রামের অবস্থা আলাদ। | “সোমপ্রকাশ' লিখেছেন : “দূরস্থিত জনপদ 
সকলের লোকর্দিগের বিলাঁস-বাসন1 অল্প । সামান্য আহার, সামান্য পরিচ্ছদে সন্ত 
হইয়া ভাহাবা স্থখে দিনঘাপন করে । কিন্তু সহরের নিকটবর্তী স্থানে নিত্য নতুন নতুন 
বিলাসসাঁমগ্ী দেখিতে পাওয়া যায । তাহাতে লোকের ব্যয় বৃদ্ধি হইয়া থাকে ।” 
এইভাবে শহবের পরিবর্তনশীল ফ্যাশানের সঙ্গে গ্রামের লোকও তাল দিয়ে চলতে চায়। 
কলে “তঝবোধিনী পত্রিকা” লিখেছেন: “বঙ্গ সমাজে দিন দিন যত ইংরাজ জাতির 
'আচাব-বাবহাঁর ও রীতি-নীতি প্রবিষ্ট হইতেছে, ভতই আরও দেশের দরিদ্রতা বৃদ্ধি 
পাইতেছে।” এই অবস্থায় গ্রাম ও গ্রামীণ জীবনে পরিবর্তন এসেছে। 
শহরের সংখ্যা ভাঁতে গোনা যায় । এখনও প্রাধ সত্তব শতাংশ লোক গ্রামের বাসিন্দা । 
এবং কৃষিনির্ভর জনসমষ্টির এক বিরাট অংশ ভূমিহীন ক্ষেতমজুর অথবা অতিক্ষুত 
জৌতের মালিক ৷ এপের প্রা প্রত্যেকেই জোতদ্বার-মহাজনদের দাদন বা ম্দ-বন্ধকী 
খণের জালে আবদ্ধ। যদিও সরকারের তরফ থেকে বাবেবারে ঘোষণা করা হচ্ছে 
এই খণগ্রস্তদের কুসীদজীবী মহাজনদের উৎপাত থেকে উদ্ধার করার সংস্কপ্প, সেইমতো 
পরিকল্পনাও নেওয়। হচ্ছে, কিন্ত তাতে অবস্থার তেমন কোন পরিবর্তন এখনও হয়নি । 
লৌকসমাঁজ হাজার বছর পূর্বের জীবনাভ্যাস ও পদ্ধতির প্রতি গভীর আস্থাশীল । 
গ্রামাতা পরিহার করে পুরোপুরি নাগরিক হবার বাসন! অধিকাংশ গ্রাফবাসীর নেই | 
বাঁদন। যাদের আছে তাদেরও শহরে বাস করার ক্ষমতা নেই । মানসিকতার দিক 
থেকে বধিঞণ গ্রাম ও শহরের বহু নাগরিককে গ্রামবিমুখ করা যায়নি । গ্রামবাসী 
গ্রাম্যত! পরিহীর করেনি । তারা আবহ্মানকালের জীবনাভ্যাসকে বদলে ফেলতে 
চাঁয় না । তবু যুগ-পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে খাছ, পৌষাক-পরিচ্ছদর ও রিক্রিয়েশনে নান! 
পরিবর্তন এসেছে । এই পরিবর্তন পুরাতন জীবনকে সম্পূর্ণরূপে বর্জন করে আসেনি, 


শহুরেয়'নার প্রভাব ও আত্মসমালোচনা ১১১ 


পুরোপুরি তিহ্ান্নগত থেকে শহরের কিছু কিছু স্বযোগ-স্থবিধার অংশীদার হতে 
চাইছে। শহরবাঁসীদেব মধোও গ্রাম্য চেতন! নিঃশেষিত হয়নি । তাই শহরবাসী নানা 
পময়ে গ্রাম্য আচার-অমুষ্ঠানে মাততে পাবে। পারে, কেননা পুরাতনকে ভোলা সহজ 
নয়, অনেকক্ষেত্রে সম্ভবও নয । 


“হুরেয়ানার প্রভাব ও আত্মসমালোচন! 


ইংরেজ আগমনের পূর্বে বাঙালী কৃষি এবং হস্ত ও কুটির শিল্পকে সমান্তরাল ভাবে 
বাচিযে রেখেছিল । শিল্পে-বাণিজ্যেও প্রভূত উন্নতি করেছিল । তবু তাদের লোকবৃত্ত 
হারিয়ে যানি । কুটির শিল্প ধ্বংস করেছে ইংরেজ । তারা যে নতুন মানসিকতার 
আমদানী করে তাতে কলকাতা ও ঢাক! “সিটি” বাঙলার অন্তাস্থ শহর বধিষু গ্রাম। 
গ্রাম মানেই পাড়ার্গী। সে ভাবেই ছোট্ট শহরে গ্রাম্য সাহিত্য ও সংস্কতি রযে গেছে। 
নাগরিকতা লোকবৃত্তকে ধ্বংস করতে প'রেনি। ইংরেজ বণিকদের প্রয়োজনে যে 
সব শিল্পের প্রসার হয তাতে বাঙালীর সাবেক জীবনধারাব অনেকটা বদল হয ঠিকই, 
কিন্তু এতিহ্চেতনা নষ্ট হয় না। টাকার আমদাঁনীতে নতুন জীবনবোধ আসে। 
অনেকে গ্রাম থেকে শহরে চলে আসতে থাকে । কেউ কেউ সাহেবীয়ানার দিকেও 
ঝুকতে থাকে । তবু পিতৃপুরুষের চিস্তাচেতনাকে অস্বীকার করতে পারে না। শহরের 
এই শ্রেণী শিক্ষণয়, মননে, সাধনায় ও কর্মে অগ্রণী ভূমিক! নিতে থাকে সমাজবিপ্লবের 
গ্রতিটি ক্ষেত্রে। টাকা মান্নমকে শাসন করে চলে। তাতেও বাঙালী নিজন্ব 
সাহিত্য, সংস্কতি ও এতিহ্‌কে শ্বাকড়িয়ে থাকতে ভোলে না । তাই সমাজবিপ্রবের 
প্রতিটি ক্ষেত্রে লোকসমাজ রচনা করতে পেরেছে তাদের স্থথ-ছুঃখ, অভাব-বেঙগনার 
কাহিনী, গল্প, গান-গীতিকা, ছড়া-গাথা, ধাঁধা, প্রবাদ, প্রবচন প্রভৃতি । লোকবৃত্তের 
এই সব শাখার যেখানে শীতিহ এবং সমষ্টির কথা স্থান পেয়েছে সে সব উপকরণ টিকে 
গেছে, অন্টের! হারিয়ে গেছে। হারিয়ে গেছে কারণ, তা পরম্পরাগত ব্যাপার নয়, 
সামগ্নিক বা খশ্ডিত, তাই তাদের আবেদনও আংশিক সময়ের । 

ইংরেজের প্রায় ছুশো বছরের শাসন ও শোষণে ভারতীয় সমাজ বিপর্যস্ত । পাঁচশো 
বছরের মুসলমান রাজত্বে নবাব, জুলতান, রাজাদের জমির উপর মালিকানা শ্বত্ব ছিল 
না। তারা উত্পাদনের একটা অংশ রাজস্ব হিসাবে পেতেন। ইংরেজ আমলে নতুন তৃমি 
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ব্যবস্থ। গ্রবর্তিত হয়। নতুন চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ব্যবস্থা করে কর্মওয়ালিস ও তার 
সমর্থকেরা ভেবেছিলেন এর দ্বারা চাষবাসের উন্নতি হবে, কিন্তু ফল হলো উল্টো । 
চিরস্থায়ী বন্দোবন্তে জমিদারদের এমন কতগুলো সুযোগ-সুবিধা দেওয়া হয় যাতে স্তারা 
নিজেদের 'মাঁথের গোছাবার ব্যবস্থা করতে পারেন। “জমিদারের! চাষীদের সঙ্গে ব্যবহার 
করেন ঠিক প্রঙ্গাদের মতে। নয়, কতকটা! ক্রীতদাসের মতো! | তারা নিজেদের রাজা- 
মহারাজাদের মতে! মনে করেন, প্রজাদের কাছে খাজনাদি য। তাদের ন্যায্য পাওনা 
তার চেয়ে অনেক বেণী তাঁরা নানা কৌশলে আদায় করেন এবং বিন! পারিশ্রমিকে 
নিজেদের নীনারকমের কাজে প্রঙ্গাদের খাটিযে নেন। তাছাড়া অত্যাচার যে কতরকমের 
তা বলে শেষ কর! যায় না,» লিখেছেন আলেকজাগাঁর ডাফ। এই জমিদারদের 
অত্যাচায়-উৎপীভনে বাঙলার গ্রামে হাহাকার পড়ে যায়। রায়তওয়ারী ব্বস্থাতেও 
চাষীদের কোন উপকার হয় না। বরং এই ব্যবস্থায় মুদ্রায় খাজনা ধার্য হলে কৃষকদের 
দুর্শা আরো বাড়ে, ভূমিহীন ক্ষেতমজুরের স্্টি হয। নিজেদের বাচাতে তার! চা-বাগিচা 
শ্রমিকের কাজে দর দূর দেশে চলে যেতে থাকে । কৃষিবাবস্থার এই অবস্থার মধ্যে 
কুটির শিল্পও ধবংস হয়। এই শিল্পের উপর নির্ভরশীল লোকেরা ভূমিহীন ক্ষেতমজুরের 
দলে ভিড়ে যায । এই শ্রেণীর রুষকদের সংখ্যা বর্তমান পশ্চিমবঙ্গের রষিনির্ভরশ্রেণীর 

প্রা ষাট শভাংশ । তাদের অনেকের মধ্যেই চলছে সহবোগিতার অভাবে সংঘর্ষ । 
কিন্ধ সকলেই মুগসঞ্চিত সংস্কারের বশ্ । এ সংস্কার ধর্মের, এ সংস্কার আচার-আচরণের, 
এ সংস্বাব শোষণেব, এবং প্রভূত্ব ও আধিপত্য অর্জনের । শোষণ, অত্যাচার ও 
উতৎপীড়নের হাত ধরে আসে বঞ্চনা ও অবসাদ । সর্বত্রই একটা অবসাদ । এখানে 
শতকরা সত্তর জন লোক দারিদ্র্যসীমার নীচে বাস করেন। দারিদ্র্য দূর করার জন্তা 
প্রয়োজন শিল্পের প্রসার । শিল্পের প্রপারে বিছ্যুতীকরণ। শহরেই যেখানে চলেছে 
বিদ্াৎ বিভ্রাট সেখানে রাজ্য সরকার গ্রাম বিদ্যুতীকরণের প্রস্তাব নিয়েছেন । কিন্তু 
এখনও পশ্চিমবঙ্গে শতকরা সাতটির বেশী গ্রামে বিছ্বাৎ যায়নি । হরিয়ানায় ৯৯ট 
গ্রামে, পাঞ্জাবে ৯০টি গ্রামে, তামিলনাড়ুতে ৮০টি গ্রামে ও মহারাষ্ট্রে ৩০টি গ্রামে 
বিছ্বাৎ পৌছে গেছে। পশ্চিমবঙ্গের যে স্বল্পসংখ্যক গ্রামে বিছ্বাৎ পৌছে গেছে তার 
বর্তমান হাল যে কি, তা পশ্চিমবঙ্গবাঁদীর কাছে খুলে না বলাই ভালো! । রান্তাধাটের 
অবস্থারও উন্নতি হয়নি । তবে যে সব গ্রামের উপর দিয়ে বাস চলাচল করে সে সব 
গ্রামের রাস্তা কিছু সংস্কার করা হয়েছে । যোগাযোগ ব্যবস্থারও হাল অনেকটাই 


শহুরেয়ানার প্রভাব ও আত্মসমালোচন। ১১৩ 


সাঁবেকী। স্বাস্থ্যকেন্দ্র অধিকাংশ গ্রামেই নেই । যে সব গ্রামে আছে সেসব 
্বাস্থ্যকেন্দ্রের অবস্থাও করুণ। অর্থাৎ আমাদের অধিকাংশ গ্রাম এখনও পূর্বের 
চেহারায় বর্তমান, গ্রামবাসী সাবেকী চিন্তা ও চেতনা, ধর্ম ও সংস্কার নিয়ে শাসিত | 
- ইউবোপীয় সভ্যতায় যারা আলোকপ্রাপ্ত তাদের নিয়ে গঠিত শিক্ষিত সমাজকে 
ইউরোপের অগ্রণী সমাজ থেকে বিচ্ছিন্ন কর! প্রাফ অসম্ভব । সুতরাং তাদের মধ্যে 
আর যাই থাক দেশঙ্জ চিন্ত1-চেতনা-এতিহোর সাক্ষাৎ পাওয়া যায় না। তবে একথা 
মানতেই হবে যে স্বাধীনতা সংগ্রামে ওদের একদল গোপনে বিপ্লবী ও হ্বাধীনতা- 
যোদ্ধাদের সঙ্গে হাত মিলিয়েছিল। কীসের লোভে তারা একাজ করেছিল স্বাধীনাতা- 
লাভের পরেই তা পরিষ্কার হয়ে গেছে । আমর] এই সব ব্যক্তি বা তাদের সাহিত্য ও 
সংস্কৃতি সম্পর্কে এই মুহূর্তে উৎসাহী নই । স্থতরাং এই সমাজে লোকবৃত্তের কোন 
ভূমিকা আছে কি নেই তা নিয়েও আমাদের মাথাব্যথা নেই। 
সাধারণ মান্সষ স্বাধীন তাপ্রাপ্তির পূর্বে যে তিমিরে ছিল এখনো প্রায় সেই তিমিরেই 
আছে। পূর্বেই উল্লেথ করেছি, পশ্চিমবঙ্গে শতকরা ৭টি গ্রামে বিদ্যুৎ গেছে এবং 
এখানকার কৃষিনির্ভর জনসংখ্যা শতকরা ৬০ ভাগ, যার বিরাট অংশ ভূমিহীন ক্ষেত- 
মজুর বা ক্ষুদ্রজৌতের মালিক, এবং জমির মালিকদের শতকর!1 ৭০৯ ভাগ এক একরের 
চেয়ে কিছু কম জমির মালিক | হিসাবট৷ সরকারের । দবিদ্রশ্রেণীর মানুষের! দেশীয় 
ধার! ও ধূচে গড়ে উঠেছে। 'র্যাশনাল+ যুক্তিতর্ক বা বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ অথবা 
সংখ্যাতত্বের পদ্ধতি অনুসারে ওদের এঁতিহাচেতনা, বিশ্বাস, আচার-আচরণ ও ধর্ম- 
চেতন! বিশ্লেষণ করা না! গেলেও গ্রতিহা ও সংস্কৃতি-গবেষকের। দেখিয়েছেন বে এসবের 
বাস্তব ভিত্তি আছে। প্রাকৃতিক চিকিৎসা, কৃষি ও খনার বচন ও বহু সংস্কারের মধ্যে 
সত্য লুক্কায়িত, লুক্কাপ্সিত শুধু এদেশেই নয় বিদেশেও । কিছুদিন পূর্বে চীনদেশে যে 
ভয়াবহ ভূমিকম্প অনুষ্ঠিত হয়ে গেল, কেন সেখানে কর্তারা লোকজ্ঞান এবং পঞুপক্ষীর 
আচরণকে পাত্তা! দেননি তা নিয়ে বিশ্ববিজ্ঞানী মহলে হইচই উঠেছিল। লৌকিক 
মনোভাবের মধ্যে অনেকে প্রিমিটিভ চেতন! দেখতে পান । তাতে লোকসমাজের কিছু 
আসে-যায় না, লোকসমাজ নিজন্ব চিন্তা-চেতনা ও এঁতিহ্‌ এবং সংস্কারকে মান্ করে 
টলতে চায়__তার জন্য কারে! কাছে প্রিমিটিভ ব৷ বর্বর হতেও তাদের আপত্তি নেই । 
লোকসমাজ পিতৃপুরুষদের আচরণীয় কৃত্যার্দি গর্বের সঙ্গে মান্য করতে চায়। 
গ্রামবাসী লোক এবং শহরের পরম্পরাগত ধারায় বিশ্বাসী লোক-_উভয়ের পক্ষেই একথা 
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সত্য । তাই যভাঁলযার পুণ্য প্রভাতে লক্ষ লক্ষ শহরবাসী গঞ্গায় বান পিতৃতর্পণে । 
শহরের স্থানে স্থানে শীতলা-মনসা-শনি প্রভৃতি পুজার ধুম, মানত, ধন্না। পীরের জলের 
জন্য, জুনপডা, জলপভার জন্য শহরেব মানুষ গ্রামে গিয়ে ভিড় বাড়ান । বিজলী-ঝলমল 
কাতিক রাত্রে আকাশবাতি জালেন । দীপাবশীর রাত্রে বিজলী বাতির সঙ্গে মোমবাতি 
অথব। প্রদীপের মাল! সাঁজান | অরন্ধন, ব্রত, উপবাস ইত্যাদি পালন করেন। এ সবই 
লৌকিক ব্রিয়াকর্ম। এর! লোকবুত্তের অন্তর্গত বিষ । লোকবৃত্তের এই গুরুত্বের কথা 
অনেক কৃতী ও দিগ.বিজয়ী বাঙালী বুঝেছেন, তাই তারা এর চর্চার ব্যাপারেও উত্সাহ 
দেখিয়েছেন । উপমা প্রযোগের ক্ষেত্রে, মরমিয়! বা আত্মগত ভাবসাধনায, দেশজ 
মেজাজ ও স্থুর রচনায় অনেক কবি, শিল্পী ও সাহিত্যিক লোকবৃতের সমুদ্রে ডুব 
দিয়েছেন বাঙলায় । নৃত্যপরিচালনায়, সংগীতের স্ুরস্থষ্টিতে, ছন্দের চপলতার খেল|য়, 
কল্পনার স্বপ্নপ্রয়াণে, লোকনাট্যের স্থষ্টিতে, গণনাট্য ও গণসংস্কৃতির চৈতন্য উদয়ে, 
বস্তগত চেতনার বৈচিত্র্াকরণে ও আরও নানাভাবে এ্ঁতিহ্াান্থগত কবি, শিল্পী ও 
সাহিত্যিককে নিমজ্জিত হতে হযেছে ও হচ্ছে লোকবুত্তের গহীন গাঙে । দেশমাতৃকাঁকে 
ভালবাসতে গিষে কাধে কাধ দিয়ে ভাতে হয়েছে ও হচ্ছে শহরবাসীকে গ্রামবাসীদের 
সঙ্গে। কিন্তু এই লোকবুত্তের চর্চা ধারা বত, ধারা তবু লোকবুত্তবিদ্‌ তাদের 
অনেকেই বড়ে৷ মাপের লোকদের কাছে খাটো । এব্যাপারে বিষয়ের গবেষকদ্দেরও 
দায় ও দায়িত্ব আছে। বুঝে না-বুঝে বা পাই তা সংগ্রহ করে, যেভাবে খুশি সেভাবে 
সংগ্রহের ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণ করে তীরা ব্যাপারটাকে সস্তা ও হালকা করে তুলেছেন, 
তাই মর্যাদা পাচ্ছেন না। আক্ষেপ করে লাভ নেই-_যা দরকার তা সংশোধন, 
তা আত্মসমালোচনা। 
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মনে রাখতে হবে, লোকবৃত প্রধানত ছুটি খাতে প্রবাহিত । একটি নিরক্ষর, 
এঁতিহে বিশ্বাসী জনগণের মধ্যে; আরেকটি আধুনিক বৃদ্ধিীবী সমাজের মধ্যে | 
নিরক্ষর জনগণের মধ্যে যে লোককবৃত্ত প্রচলিত তা জনগণের এ্তিহোর ধারা আশ্রয় করে 
জীবিত, যুগ পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে বিবধ্তিত। ফলে লোকবৃত্তের অবয়ব, ভাব, ভাষ! 
ও ছন্দের পরিবর্তন দেখা যায়, কিন্ত এ্রতিহাচেতনা বলবৎ থাকে । 
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আধুনিক নাগরিক সমাজের মধ্যে যে লোকতবৃত্ত প্রচপিত তা এ্তিহ্বঞ্জিত বস্ত- 
উপকরণ। মাফিন পণ্ডিত রিচার্ড এম. ডরসন এই লোকবুত্তকে বলেছেন “ফেকলোর' 
বা লজবড়বৃত্ত । আকাশবাণী, দূরদর্শনের লৌকিক অন্ঠাঁন, শহরের সাংস্কৃতিক 
মণ্ডপে অনুষ্টিত লোকউতৎসব ইত্যাদি দ্বিতীব শ্রেণীর বা লঙ্জঝড়বৃত্ত। আকাশবাণী 
থেকে প্রাচীন লোকসংগীত প্রচার কর! ভয। প্রাচীন বর্ণনা থেকে লোকসংগীত অথব। 
কোন আধুনিক সংগীতকারের রচিত লোকসংগীতও পরিবেশিত হয। লোকসংগীত 
গবেষক বা শিল্পীদের কেউই লোকসংগীতকে প্রাচীন বা আধুনিক শ্রেণীতে বিভক্ত 
করেছেন বলে জানি না। তাছাড়া 'গ্রাচীন লোকসংগীত” বা প্রাচীন বূচন! থেকে 
লোকসংগীত” বলে ঘা প্রচারিত» তা শোনামাত্র বোঝা যাষ যে এ সংগীত কোন আধুনিক 
সংগীতকারের রচনা । সেখানে প্রাচীনের সঙ্গে কোন সম্পর্ক নেই । কী পদ্ধতিতে 
আকাশবাণী এই তাবে শ্রেীচিহ্নিতকরণ বা পৃথকীকরণ করেন, তা অনেকের পক্ষেই 
বোঝা কষ্টসাধ্য । অমুকের রচিত লোকসংগীত কি প্রত লৌকসংগীত ? লৌক- 
সংগীতের প্রথম শর্ত শোষ্ঠীর শাষ্ট, গেীর বা সমাজের নিজন্ব জিনিস । "অবশ্য কোন 
এককের রচিত সংগীতার্দিও পোকবুত্ত হতে পারে যদ্দি ত। কালে গোঠীর হ্ষ্টি হিসাবে 
মিশে যায়। অর্থাৎ সেইসব উপকরণে কোন বাক্তির স্বত্বাধিকার বা “কপিরাইট, 
খাকে না। কিছুদিন পূর্বে আকাশবাণী জেলা-সংস্কৃতির বিবরণ প্রচার করেছেন 
সংস্কৃতিচর্চার নামে । এর মধ্যে আঞ্চলিক বা লোকসংস্কৃতির কতটা প্রতিফলিত 
হয়েছে জানি না । এই বিবরণী ধারা! শুনেছেন তাঁদের অনেকেই বলেছেন যে এসব 
হচ্ছে সাজানো-গোছানেো৷ সরস বা॥সথগম অনুষ্ঠান । এ ব্যাপার শুধু আকাশবাণীই করে 
এমন নয়, দুরদর্শন, বিভিন্ন সাংস্কৃতিক অনুষ্ঠান ও উৎসবে হামেশাই দেখা যায়। 
বিগ্যায়তনের ছাত্রছাত্রীদের দিয়ে ধেসব লোকসংগীত ও নৃত্যার্দি পরিবেশিত হয় নান! 
আধুনিক ঢঙে, দেশে ও বিদেশে পরিবেশন করার জন্য লোকশিল্পীদের নৃত্যরীতিকে 
একটু আধুনিক করে, সাজপোশাককে একটু আধুনিক করে নৃত্য-গীতার্দি পরিবেশনের 
যে কায়দা অনন্ত হচ্ছে কিছুদ্দিন থেকে, তার মধ্যে স্পষ্টই দেখি আধুনিকতা ও নাগরিক 
প্রভাব। লোকসমাজজ ও লোকশিল্পীকুল এই আধুনিকতার দাপটকে অশালীন ও 
ভেজাল আমদানি করার প্রচেষ্টা হিসাবেই গ্রহণ করেন । এইসব প্রচেষ্টার দ্বারা প্রকৃত 
লোকবৃত্ত ও লোকঙ্জীবনকে জান! ও বোঝা যায় ন!ঃ যা যায় তা হচ্ছে প্রকৃত ও সত্যকে 
ভূলে ভেজালের শিকার হওয়া । ঘিয়ের কাজ বনম্পতি দিয়ে চালাবার প্রচেষ্টা । এই 
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প্রচেষ্টা সহজেই জনপ্রিয় হয় । আর তাতে মার খায় সত্যিকারের দরদী কমা ও সৎ, 
উদ্যাম। বর্তমান পরিস্থিতিতে এইসব অন্ষ্ঠান ও কাঁজকর্মেরও একটা স্থান আছে। 
স্থান আছে সেইসব কাজকর্মেরও যা লোকবৃত্তের বিভিন্ন উপাদান-উপকরণকে ব্যবহার 
করে রাজনৈতিক-্রমিক-কৃষক আন্দোলনে অথব! প্রচার-মাধ্যম হিসাবে । একদিক 
থেকে এইসব কাজকর্ম লোকবুত্তের মর্যাদা বৃদ্ধি করে । লোকবৃত্বের শক্তি ও লোককবুন্ত 
চর্চার যৌক্তিকতা'র বাস্তব স্বীকৃতি ঘোষণা করে। তবে এইসব কাজকর্মকে লোককবৃত্ত- 
শান্্রান্ছগত অনুশীলন হিসাবে গ্রহণ করা ঠিক নয। তথাকথিত শিক্ষিত নাগরিক ও 
ট্রতিহাবিরোধী ব্যক্তিদের কাছে এইসব উৎসব-অহুষ্ঠানের যে মূল্য, এদের সে মূলা 
ত্বীকৃতি পায় না লোকসমাজের কাছে। আবার লোকসমাজ কর্তৃক গৃহীত না হলে 
কোন উপাদান বা বস্তকে লোকধৃত্তবিদ্‌ লোকসমাজের দ্রবা বা উপকরণ হিসাবেও 
গ্রহণ করতে পারেন ন1। বিরোধ এথানে। এই বিরোধকে অর্থাৎ শহরের বিভিন্ন 
উৎসব-অন্ুষ্ঠানে, নাগরিক রুচির মনোরঞ্জনে, আকাশবাণী, দূরদর্শন ও ছায়াছবির পর্দায় 
অথবা প্রচার-মাধ্যম হিসাবে ও বিভিন্ন আন্দোলনে ধীর বিভিন্ন প্রকার লোকবুতের 
ব্যবহার করেন তারা লোকবুস্তকে সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে প্রায়শই ব্যবহার করতে পারেন 
না। যদ্দি কেউ ব্যবহার করেন তাতে তাদের উদ্দেশ্ত অনেকসময়েই সিদ্ধ হয় না। 
লোকবুততবিদের! চান কি না-চান, লোকবৃত্তের জন-উন্মাদনার জাছুশক্তির দরুন অর্থাৎ 
লোকবৃত্তের আবেদন, শিক্ষা, জনপ্রিষতা ও প্রভাবের জন্য বৃহৎ জনসমষ্টিকে সঙ্গে করে 
এগোবার তাগাদা থেকে শহরের তথাকথিত সংস্কতিপ্রেষী ও প্রচারবিদেরা লোকবৃন্ত 
অর্থাৎ উপাদান-উপকরণকে তাদের মতো! করে ব্যবহার করবেনই, যুগের 
হাওয়াকে অস্বীকার করা যাবে ন7া। তাই এ'দের কাজকর্মকেও মানিয়ে নিতে হবে। 
তার জন্য একটা নিদিষ্ট মান ঠিক করার দরকার আছে । রক্ষণশীল মনোভাব নিয়ে, 
ওদের অচ্ছুৎ করে যেমন রাখা যায় না, তেমনি শাস্ত্রীয় ভিত্তিতেও ওদের গ্রহণও করা 
যায় না । ততঃ কিম্‌? লোকবৃত্ত অনুশীলনের এই দুইটি ধারাকে আলাদ! করে দেখতে 
হবে, আলাদ! করে উভয়ের মূল্য বিচার করতে হবে। উভয়কে মিলিয়ে ফেললে চলবে 
না। এবং কোন ধারাকে অস্বীকার করেও এগোনো যাবে না । কীভাবে এ কাজ 
করতে হবে তা নিয়ে বিচার-বিষ্লেষণ ও সিদ্ধান্ত নেবার এখনই প্রয়োজন। তানা 
করে আমাদের পণ্ডিত-বিদ্বানের! শুধুই চীৎকার করে চলেছেন- গ্রাম ধ্বংস হচ্ছে 
লোকবৃত্ত ধ্বংস হচ্ছে, যা পারো এখনই সংগ্রহ করে ফেলো । এর ফলে এমন সব দ্রবা, 
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ও উপকরণ উদ্ধারিত হচ্ছে যা আসল না নকল, তা অনেক ক্ষেত্রেই বিবেচনাসাপেক্ষ । 
সর্বপ্রথম যা দরকার তা লোক, লৌকিক, লোকবৃত্ত, লোকসমাজ ও লোকজীবন সম্পর্কে 
সম্যক জ্ঞান। গ্রাম ও নগরের সংস্কৃতিবিষয়ক জ্ঞান। প্রচার-মাধ্যম, আন্দোলন 
ইত্যাদি ও নাগরিক সমাজপুষ্ট লৌকসংস্কৃতির চর্চার চাহিদা সম্পকিত জ্ঞান । 

" নাগরিক চাহিদা আর লোৌকসমাজের চাহিদা এক নয়। তবু নাগরিক সমাজে 
লোকসংস্কৃতি তথ! নাগরিক লোকসংস্কৃতি চর্চার একটা উত্সাহ এসেছে। 
এই উতসাহকে সঠিক ও বাস্তব পরিপ্রেক্ষিতে নিয়ে যাওয়া গেলে অনেককে 
প্রকৃত লোকসংস্কৃতি ও লোকবুত্ত চর্চায় উৎসাহী করা সম্ভব, এবং সেটা হবে 
লোকবৃত্তবিদ্দের উপরি পাওনা । তাই এই ধরনের উৎসব-অগ্ষ্ঠানের . মধ্যে, 
'আচরণ-ব্যবহারের মধ্যে যারা লোকবৃত্তেত্র কঙ্কাল দেখতে পান, আমর! 
তাদের সঙ্গে সহমত পোষণ করি না। বরং আমর! মনে করি, লোকবুত্তের 
জনপ্রিয়তার মূলে ওদেরও একটা ভূমিকা আছে। এই ভূমিকাকে সঠিক পথে 
পরিচালন! করার জন্ত লোকবুত্তবিদ্ূদের যে ধরনের কাজকর্ম করা উচিত ছিল এখন 
'অবধি বিষয়ের বিদ্বান, পপ্তিত ও গবেষকেরা সে দায়িত্ব পালনে ব্যর্থ হয়েছেন, তাই 
এই সব অনুষ্ঠানের প্রতি কখনও অনীহা প্রকাশ করে চলেছেন, কখনও ক্রোধ প্রকাশ 
করে চলেছেন । আবার কথনও এদের স্বাগত জানাচ্ছেন যদি সেখানে তাদের উপস্থিতি 
ও নেতৃত্বের প্রতি শ্রদ্ধা জানানে হয়, সন্মান দেখানো হয়। অর্থাৎ কোন তথাকথিত 
পণ্ডিত হিসাবে খ্যাত কোন লোকবুন্তবিদ্‌ যদি শহরের তথাকথিত সংস্কতিপ্রেমীদের 
স্ায় কোন কাজকর্ম ও অনুষ্ঠানের শরিক হন তবে তীর কাছে তা সঠিক, কিন্তু সে 
কাজ যদ্দি ঠার অপছন্দের কোন ব্যাক্তির ছ্বারা সম্পন্ন হয় তবে তা বেঠিক-__-আমরা এই 
মনৌবৃত্তিকে সুস্থ মনোবৃত্তি বলে মনে করি না । তাই নির্মলেন্দু চৌধুরী, সলিল গেৌধুরী, 
'রুমা গুহঠাকুরতা, পৃর্ণদাস বাউলদের সমালোচন1 করতে কুগ্ঠাবোধ করি। কারণ, 
একটা আন্দোলন যখন চলে তখন এভাবেই তা ব্যাপকতা লাভ করে। ধীরে ধীরে 
তা নিঙ্গন্ব গতি পায়। সে গতি বা দ্িকঠিক করেন তীর! ধারা আন্দোলনের 
'নেতৃত্বে থাকেন। লোকবুভ্ত আন্দোলনের নেতৃত্বাসীন বাক্তিদের অনেকেরই বিষয়ের 
প্রতি গভীরত! নেই । তার উপর আছে সহজে নাম কেনার, নগদ বিদায়ের গ্রবণতা। 
তার ফলে এখনও লোকবৃত্ত থোলামাঠ । তা থাক, এর মধ্য থেকেই নতুন নেতৃত্ব: 
ছমসবে, বিষয়ও তার সঠিক পথে এগোতে পারবে, ভাতে সন্দেহ নেই । 


১১৮ বাঙলার লোকবুত্ত : আধুনিক ভাবনা 
বাঙলার লোকবৃত্তের ভূমিকা 


বাঙলার লোকবৃত্তের ভবিষ্যৎ-বিষয়ক আলোচনায় কৃত্রিম লোকবুত্ত বা লঙ্কবড়বৃত্তের 
পৃ্ঠপোষকদের ভূমিকা কী, তা অন্ক আলোচনার বিষয। কিন্তু ওদেরও বে বর্তমান 
অবস্থায় প্রয়োজন আছে, তা যে অস্বীকার করি না সে কথা! আগেই বলেছি। ওদের 
অস্বীকার করতে পারি না, কারণ ওদের পেছনে একদল লোকের সমর্থন মাছে । 
ওদের চেনা যায়। কিন্তু ধরা লোকবৃত্তের আদি ও অকৃত্রিম গবেষক বলে নিজেদের 
যত্রতত্র প্রচারিত করছেন, সংগ্রহ ও সংরক্ষণের ব্যাপারে লোকবুত্তশান্ত্র-পদ্ধতি 
অবহেলা করে নিজ-নিজ শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণের জন্ত যা-খুশি তা লোকবুত্ত বলে চালাচ্ছেন 
ত্ব-ন্ব পদধাধিকার বা তোষামোদ ও কানকথার স্বযোগ নিয়ে, তারা আমাদের 
দুশ্চিন্তীর কারণ। এই সব অবুঝ ও তরল গবেষকদের উলটোপালট! কাজ রোখা না 
গেলে লোকবুন্ত শাস্ত্র হিসাবে গতি পাবে না, বুদ্ধিজীবী চিন্তাশীল ব্যক্তিদেরও বিষয়ের 

গভীরে নিয়ে আসা বাবে না। 


আরবানাইজেশনের ভয়ে অথবা গণসংস্কৃতির দাপটে অথবা শহুরে রুচির সেব! 
করতে ধারা কৃত্রিমত| আমদানি করেন, তাঁদের কিংবা প্রচারমাধ্যম হিসাবে 
আন্দোলনে ব্যবহারকারীদের কাজকর্ম আমাদের মোটেই আতঙ্কিত করে না । 
গবেষকরা যদি একটু স্থস্থ ও শাস্ত ভাবে বিষয়টাকে দেখতে ও বুঝতে শেখেন, সঠিক 
পরিপ্রেক্ষিতে, বাস্তব বিজ্ঞানের ভিত্তিতে বিষয়টাকে বুঝতে আরম্ভ করেন, তবে 
তার! উলটোপালটা কাজ করে নিজেদের বিশেষজ্ঞ ও নিবেদিত লোকবৃত্তবিদ বলে 
জাহির করতে লজ্জা পাবেন। আসলে কোন মানুষই নিজের কাছে চালাকি করতে 
পারে না। নিজের কাছেই জিজ্ঞেস করে দেখুন, বিশেষজ্ঞ হবার যোগ্যতা বা অধিকার 
কার কতটা আছে? 


সকলেই জানেন, কষিজীবী সমাজের লোকবৃত্ের শর্ট! রুষিজীবী সমাজ, শিল্পায়ত 
সমাজের লোকবৃত্তের অষ্ট। কলকারথানার মেহনতী মানুষ শ্রমিক, মুর ইত্যাদি । 
তাছাড়া জেলে, ধোপা, নাপিত, তাঁতি, কুমার, কামার, ছৃতার প্রভৃতি, বৃত্তিভিত্তিক 
বিভিন্ন শ্রেণীর লোকবৃত্তের টা সেই-সেই শ্রেণী। আদিবাসী উপজাতি ও অনুম্পত 
সমাজের লোকবৃতের অষ্টা তারা । নারীসমাজের মধ্যেই লোকবুত্তের বাহুলা। 
তারা তাদের জীবনচর্ধা ও ধারার মধ্য দিয়েই লোকবৃত্তকে বীচিয়ে রেখেছে ॥ 


বাঙলার লোকবৃত্তের ভূমিকা ১১ 


প্রত্যেক গোর্ঠী ও শ্রেণীর লোকবৃত্তের নিজন্ব চরিত্র ও বৈশিষ্ট্য বিছ্যমান, নিজস্ব 
কাঠামে! ও পূর্বহথত্র বিচ্যমান, তা জানতে হবে । 

গ্রসঙ্গত উল্লেখযোগা, লোকবুন্ত এবং জনজাতীয়বৃত্ত বা! ট্রাইবাল লোরকে একই 
নিরিখে বিচার কর! যায় না । জনজাতীয় জীবনধারা আলাদা, তাদের লোকবৃত্তও 
আলাদা । তবুও প্রায়শই ত1 করা হয়। এর ফলে সমস্ত জিনিসটা তালগোল পাকিয়ে 
যাচ্ছে। লোকবৃত্ত ও জনজাতীয় জীবনবৃত্তকে একই নিরিখে বিচার করার ব্যাপারে 
বৃবিজ্ঞানীর1 বেশী আগ্রহ দেখান । সাহিত্যের ছাত্রের! বিজ্ঞানী বনতে গিয়ে, নৃবিজ্ঞান 
না বুঝেই, তাদের ব্যবহৃত উপাদ্ান-উপকরণকে কাজে লাগিয়ে বিজ্ঞানী সাজছেন। 
নৃবিজ্ঞানীরা তাদের শিক্ষাগত মান থেকে জানেন কী ভাবে জনজাতীয় লোকবৃত্ত 
ব্যবহার করতে হবে, সংগ্রহ করতে হবে। সাহিত্যবিষয়ক গবেষকরা তা প্রায়শই 
জানেন না, তবু বিজ্ঞানী হতে গেলে গুদের মতে] চলতে হবে এই চেতনা থেকে 
অনেকেই সমস্ত ব্যাপারটাকে এত হালক1 করে ফেলছেন যা ভাবা যায় না । 
, কলুষক যখন লোকবৃন্ত রচনা করেন তখন ঠার চারপাশে যেসব ধনিক, জমিদার, 
জোতদার, মহাজন, দারোগা, পুলিস, সরকারী কর্মচারী, ব্যবসায়ী, সুদখোর, বেনিয়া 
ও মুৎসন্দী, গ্রাম বা অঞ্চল প্রধান প্রভৃতি থাকে তাদের কথা থাকে । স্থানীয় ঘটনা- 
প্রবাহ, আন্দোলন, দেবদ্দেবী, আচার-অনুষ্ঠান, বিশ্বাস-সংস্কারঃ কিংবদত্তী, জমায়েতের 
কথ! থাকে, নিজেদের অভাব-অভিযোগ, ভাসি-কান্ার কথা স্থান পায়, চাহিদা 
ও অভাববোধ তাতে প্রতিফলিত হয়। লোভ-লাঁলসা, প্রেম-ভালবাসা, সামাজিক- 
আর্থনীতিক অত্যাচার-শোষণ-অবিচারের কথাও স্থান পায় । সেথানে থাকে প্ররুতির 
উপর নির্ভরতার চরিত্র, জীবনের একঘেয়েমি ও বৈচিত্র্য, মাঠের স্থুর, পশুপাখির 
সান্নিধ্য, আধিভৌতিক ও আধিদৈবিক বিশ্বাস, অলস চিন্তা, আষাট়ে গল্প, স্বপ্ন, জাছু, 
তুকতাক, মন্ত্র, বিশ্বাস, ভূতপ্রেতাদির কার্য, ওঝা-গীরের কেরামতি ইত্যাদদি। 

শ্রমিক ও মজুরের চারপাশে থাকে বণিক ও মালিক শ্রেণী, তাদের বশংবদ 
কর্মচারী, ফোরম্যান, কলকারখানা, হাটবাজার, দালাল, গুণ্ডা, ইউনিয়ন 
প্রভৃতির কার্যকলাপ ৷ তাই তাদের রচিত লোকবৃত্তে পাই শোষণ ও বঞ্চনার কথ, 
অত্যাচার ও লাঞ্ছনার কথা, চিমনির শব্দ, ধোঁয়ার গন্ধ, বয়লারের তাপ, কয়লার স্পর্শ, 
পরিশ্রমের বদলে বঞ্চনার গ্লানি, কর্তাদের খামখেয়ালি ও হ্বেচ্ছাচারের বর্ণন! প্রভৃতি, 
বন্ধনাবন্ধ গ্রমীথিউসের শিকলছেঁড়ার তৃষ! ইত্যাদি । 


১২০ বাঙলার লোকবৃদ্ত : আধুনিক ভাবনা 


নারীসমাঙ্গের লোকবুত্তে পাই নানাবিধ সামাজিক ঘর-গৃহস্থালির বার্তা, দেব-দেবীর 
কাহিনী, অলৌকিক জিনিস, সাধু-সন্গ্যাসী, পীর-মহাত্তদের কথা, সংস্কার, বিশ্বাস, 
আচার, আচরণ, ব্রত, উপবাস, মানত, ধর্ন, কবচ, তাবিজ, গৃহবিবাদ, কলহ, 
রঙ্গরসিকতা, স্্রী-আচার, হর্ষ ও বিষাদের চিত্র । জীবন-বৈচিজ্র্যের সন্ধান ও হাহাকারও 
এই লোকবুত্তে প্রতিফলিত। 

লোকশিল্পী, চার-দারু-কারু-শিল্পী, ছুতার, মিশ্ত্রী, ঘরামী, রাজসিস্ত্রী, কামার, কুমার, 
তাতি প্রভৃতিও নিজ-নিজ এতিহা, সমাজচেতন!, সাহিত্য, সংস্কাতি ও অভাববোধ 
এবং পাওয়ার আনন্দ থেকে লোকবুত্ত রচনা করেন ৷ সমস্ত মানুষই শিল্প, সাহিত্য ও 
শিল্পকর্মাদি নিয়ে এগিয়ে চলেছে স্ব-স্ব চেতনা ও চিন্তাকে সঙ্গে করে। এগিয়ে 
চলেছে সংস্কার, বিশ্বাস ইত্যাদ্দিকে মান্ত করে। এগিয়ে চলেছে নাগরিকতা, প্রযুক্তি 
বিদ্যা ও বিজ্ঞানের আবিষফারকে সঙ্গে নিয়ে । হয়ে চলেছে শিল্প ও বাণিজ্যের প্রসার । 
এই যুগপরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে লোকবুভও বিবততিত হচ্ছে। নতুন চিস্তাচেতনা ও 
জীবনবোধ নতুন সৃষ্টিতে ধরা পড়ছে। কিন্তু সেই সৃষ্টি যদি এরতিহাহ্ছগত না হয়, 
তাতে যদি গোষ্ীমান্যতা না! থাকে তবে তা টেকেন!। 

যুগ বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে স্ষ্টির পরিবর্তন কী চরিত্র পায় তার কটি নমুনা : 


ও আল্লা রাস্তাঘাটে কত মানুষ কান্দিয়৷ পাগল 

দেশের তরে ভাষার তরে রক্ত গঙ্গাজল ৷ 

মানব না! আর টিকা খান, তামাক থান, হক্কা! খান, ভাই, 
(আর) মুক্তিসেন! খু'জে লও, সংগ্রাম করতে যাই । 

ও ভাই, মুজিব ভাই ডাক দিয়াছে, থোও ফালাইয়া৷ কাজ, 
আও সকলে সংগ্রাম করতে পরইয়! রণ-সাজ__ 

চলে! যাই, ম! জননীর ছুর্দশা ঘুচাই। 


অথবা ৃ 
নীলবানরে সোনার বাংলা কল্পে এবার ছারখার, 
অসময়ে হরিশ মলো, লঙের হলে! কারাগার । 
প্রজার প্রাণ বাচানো ভার । 


ধ্রতিহ্াান্নগত চেতনা ও ত্যটি ১২১ 


বা 

কিংহলোরে জান, পলাশী মযদানে নবাব হারালো পরাণ । 
তীর পড়ে ঝাঁকে ঝাঁকে, গুলি পড়ে লাখে, 

একলা মীরমদন বল কত নেবে সয়ে। 

ছোট ছোট তেলেঙ্গাগুলি লাল কুতি গায়, 

হাটু গেরে মারছে তীর মীরমদনের গায়। 

কি হলোরে জান, পলাশীর ময়দানে নবাব হারালে! পরাণ । 
নবাব কাদে সিপুই কাদে আর কাদে হাতী, 

কলকেতাতে বসে কাদে মৌহনলালের বেটা। 

কি হলোরে জান, পলাশীর ময়দানে উড়ে কোম্পানী নিশান । 
ফুলবাগে ম'ল নবাব, খোসবাগে মাটি, 

চাদোয়! টাঙগায়ে কাদে মৌহুনলালের বেটা। 

কি হলোরে জান, পলাশী ময়দানে উড়ে কোম্পানী নিশান । 


১৭৫৭ সালের বাংলাদেশের স্বাধীনতা সংগ্রাম, ১৮৬০ সালের নীল বিদ্রোহ ও 
১৭৫৭ সালের পলাশীর যুদ্ধের পরিপ্রেক্ষিতে রচিত গানে যুগচেতনা ধর! পড়েছে । এই 
সব গানের শব্বচয়ন, ছন্দ ও বাচনভঙ্গির মধ্যে দেশজ এতিছের স্বাদ পাই এবং পরিবতিত 
সমাজজীবনে কী ভাবে সংগীতাদি গড়ে ওঠে তা আন্বাজ করতে পাৰি। 

কিন্ত পরিবতিত লোকসমাজভিত্তিক এই সব সংগীতকে আধুনিক লোকসংগীত 
বলতে পারি কি? লোকসংগীতকে আধুনিক ও প্রাচীন এই পর্যায়ে ভাগ করা যায় 
কি? অন্তত বিষয়ের গবেষক ও বিদ্বানেরা এ ধরনের কোন প্রস্তাব রেখেছেন কি? 


খ্রতিন্থ। মুগত চেতন! ও স্যাষ্টি 


বিলাতে লোকবুত্তের কাজ শুরু হয় গতশতকের মধ্যভাগে, কিন্ত আমাদের দেশে 
“লোক"-সন্বন্ীয় জিজ্ঞাসা বৈদিকযুগের শেষভাগ থেকেই গুরু হয়ে যায়। ভরতের নার্য- 
শান্ত্র পড়লে জান৷ যাঁয় যে স্থুনূুর অতীতেই উচ্চকোটির মধ্যে এক ধরনের চিস্তাবিপ্লব 
জাগ্রত হয়েছিল । এই বিপ্লবের মূল বার্তা ছিল অন্ন্নত অবহেলিত শ্রেণীর নৈতিক 


১২২ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবন! 


শিক্ষা। সমাজশাসকদের বৃহৎ অংশের বিরোধিতায় এ বিপ্লব বেশীদূর অগ্রসর না 
হলেও নাটককে লোকগ্রাহ্থ করার প্রচেষ্টা দেখি, তার মধ্যে এই বিপ্লবের সার্থকতার' 
কথা বুঝতে পারি। লোকগ্রান্ত নাটকের লোকধমিতা অর্থাৎ স্বভাব দ্বার! উপগত 
বা লোকক্রিয়ার মধ্যে লোকজ্ঞান পরিবেশিত হতে দেখি। লোকধর্মী অভিনয় 
আর্টের দিক থেকে উন্নত নয়, কিন্ত তা লোকসমাজের বিবরণপুষ্ট । বাৎসায়নের- 
কামহ্ুত্রে নাগরিকতা" বিপরীত লৌকিক" অবস্থানের কথা অনুমান করতে পারি । 
অর্থ;ৎ তখনও লৌকিক বিষয় গ্রাম্য বলে অবহেলিত নয় । বিবর্তনের পথে পরিবর্তন 
ঘটে। পরিবর্তন ঘটে গ্রায়নপদ্ধতি ও রচনাপদ্ধতিতেও। তীরও নান! রূপান্তর 
ঘটেছে, ঘটে চলেছে। অবশ্ত “লোকগীতির এবং পরিশীলিত সমাজের গীতি, এ 
ছুটির রচনা ও বিবর্তনে যেমন পার্থকা আছে তেমনি উ্রকাও আছে। শিক্ষা ও 
সংস্কৃতির পারিপাট্য নির়ে যে সমাজ গান রচনা করে তাতে সব দিক থেকেই নিয়ন্ত্রণ 
এবং কারুকলার সীমিত ও শোভন প্রচেষ্টা দেখা যায় । তার লিরিক রচনা করার 
নিয়ম এবং তা গাইবার নিয়মেও একটা বিশিষ্ট শৃঙ্খলাবোধ আছে যা তার সমাজের 
উপযোগী । কিন্তু তার বাইরে যে সমাজ তার আদর্শ এতটা কৃত্রিমতা মেনে 
চলে না। সেতার গানকে তার উন্ুক্ত পরিবেশের মতোই প্ররুতির সঙ্গে অত্যন্ত 
ত্বাভাবিকভাবে মিলিয়ে দিতে চেষ্টা করে । সে যে গান রচনা করে তার বিষয়বস্তু, 
তার তুলনা, অলঙ্কার আর সংগঠন, তার প্রকাশকে সার্থক করে তুললেই হ'ল__সে 
আর বেশী-কিছু দাবী করে না। '্তথাপি তার ক্ষেত্রেও একট্া শাসন আছে; সেও 
বাধনহার! প্রগল্ভতাকে প্রশ্রয় প্রদ্দান করে'না। একথা বিশেষভাবে মনে রাখতে 
বলি যে, উপজাতীয়, আদিবাসী ব1 পল্লীবাসীদের মধ্যে যা কিছু আমর! গান বলে 
সংগ্রহ করি তাই গান পদবাচ্য নয় ।-."জনপদে প্রচলিত সঙ্গীত নামক তাবৎ বস্তই 
নতুনত্বের দ্বিক থেকে মূল্যবান হতে পারে, কিন্তু লোকশিল্লের দিক থেকে নয়” 
(রাজ্যেশ্বর মিল্র)। 

লোকসংগীত প্রধীনত আঞ্চলিক বৈশিষ্ট্য নিয়ে সংগঠিত হয়েছে । এই বৈশিষ্টা 
লোকবুভের সমস্ত শাখায় প্রতিফলিত । ভাটিয়ালি, ভাছ্‌, টুন্ু, ভাওয়াইয়া, চটকা, 
ঝুমুর, মনসাগান, রাখালিয়৷ গান, ভাজো।, বাধন প্রভৃতি গান আঞ্চলিক বৈশিষ্টা নিয়ে 
বেঁচে আছে । প্রসঙ্গত, বাউলকে অনেকেই লোকসংগীতের পর্ধায়তুক্ত করতে রাজী নন । 
অনেকে বান্টল ছাড়া লৌকসংগীত ভাবতে পারেন না। ন্থুকুমার সেন বাউলসংগীত 


প্রতিহ্যান্থগত চেতন ও সৃষ্টি ১২৩, 


সম্পর্কে বলেছেন : “ওগুলি যত্বকৃত রচনা, যে রচনায় প্রাচীনতর ধারার সত্ব অন্থুরুতি 
আছে এবং এ রচন! ধাদের দ্বার! হয়েছে তার! অনাম! থাকলেও ডিসিপ্রিন পেয়ে তবে 
ওসব রচন। করতে পেরেছেন ।” পরিশীলিত নাগরিক কাবাসংগীতের অনেক অংশের 
সঙ্গে বাউলসংগীতের মিল আছে। বাউলসংগীতের মতোই কীর্তনও লোকসংগীত 
নয় অনেকের মতে। এর রচনা ও 'পরিবর্ধনে লোকরীতি অনুস্থত হয়নি । কীর্তন 
রাগসংগীতের ধরন-ধারনই মেনে চলে । তবে উভয় সংগীতের শ্রোতার অভাব নেই, 
ম্যাস পার্টিসিপ্যেশনের দিক থেকে উভয় সংগীতই পল্লী বা লোকসংগীতের সহয়োগী 
হয়ে পডেছে। 

লোকসমাজ ও নাগরিক সমাজ কী ভাবে একে অন্তকে প্রভাবিত করে, তার 
একটি উদ্দাহরণ তুলে ধরছি বাজ্যেশ্বর মিত্রের রচনা থেকে : পশ্চিমবঙ্গের রাড 
অঞ্চলে একপ্রকার সংগীত আছে যাঁকে মনোহরসাই নামে অভিহিত কর! হয়। এই 
মনোহরসাই পদাবলী কীর্তনের মনোহরসাই নয়। এটি এমন একটি রীতি যাতে 
কীর্তন এবং বিভা রাগের একট! মিশ্রণ ঘটেছে । বিভাস সকালের রাগ। এই 
রীতিতে অনেক গান রচিত হয়েছে । নীলকঠের একটি পদে আছে “তোমায় হেরে 
অঙ্গ জলে, তুমি কি আশায এখানে এলে, ফিরে যাও হে চিকনকালা, বাসিফুলে কি 
মধু মেলে'। এটি এই উঙের গান। আগমনীর অনেক গান আছে যা পল্লীবাসীর! 
বিভাসে গাইতেন। পল্লীতে গ্রচলিত বহু গানই একসময় এই রাগে গাওয়া হয়েছে 
যার ফলে বিভাম একটি পর্যায় রূপে গণ্য হয়ে গেছে। যাত্রার গানগুলি নাগারিক এবং 
পল্লীগীতির মিশ্রণের উদ্বাহরণ। “তোর! যাসনে যাসনে যাসনে দূতি” এই গানটির 
কথা বোধকরি অনেকেই জানেন । এটি নিতান্ত সরল ভৈরবীচ্তে গাওয়] হত। কিন্তু 
কলকাতায় অনেক বিশিষ্ট গায়ক-গায়িকা এটি রীতিমত ওগ্ভাদী ঢঙে গাইতেন। 
গোবিন্দ অধিকারীর “আমায় দে গো মোহনচুড়া বেঁধে গানটি একটি রাগসংগীত। 
একদা জয়দেবের মেলায় যাবার সময় অণ্ডীলে একটি পল্লীবাসীর মুখে আমি এই গানটি 
নিতান্ত গ্রামা ঢঙে গুনেছিলাম |... এক সময় কলকাতায় হথন টগ্পা গানের প্রচলন হয় 
তখন তার প্রভাবও পল্লীসংগীতে পড়েছে । বহু পল্পীগায়ক আগমনী, হ্যামাসঙ্গীত 
সরল টপ্লার প্রয়োগে গাইতে চেষ্টা করতেন ।..-টপ্লা রীতির সঙ্গেঃদাদরা, খেমট।, কাফ 
প্রভৃতি বহু বিচিত্র “তালের গান আমাদের কাব্যসঙ্গীতে পাঁওয়৷ যাঁয়। এগুলোর 
বহুল প্রভাবও লোকসঙ্গীতে পড়েছে ।.*.অ'সলে মানুষের স্বভাব এই যে, মনের মত 
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হলেই তাকে কোনও-না-কোন প্রকারে গ্রহণ করে।:*"ধীরে ধীরে আধুনিক সঙ্গীত 
থেকেও অনেক কিছু তাদের সঙ্গীতে যুক্ত হযে যাবে এবং সেটা তাদের রীতির মধ্যে 
গণ্য হয়ে যাবে ।--'এর মধ্যে একটা বিচার আছে । এই মিশ্রণের কতট! কৃত্রিম আর 
কতট! স্বাভাবিক সেট! নির্ণয করা দরকার |” এটাই ঠিক কথ! । প্রতিনিয়ত 
আকাশবাণী, গ্রামোফোন রেকর্ড, দুরদর্শন, ছায়াছবি ও বিভিন্ন সাংস্কাতিক অনুষ্ঠানে যে 
সব লোকসংগীত শুনতে পাই তাব অধিকাংশই পুনর্জাত, যদিও লোকসংগীতকে 
পন্থিরূর্তন বা! সংস্কার করার অধিকার কোন শিল্পীর থাকা উচিত নয়। 

লোকসংগীতের যে পরিবর্তন হয তার জন্ঠ দায়ী পরিবেশ ও আরও নানা ধরনের 
অবস্থা । এই সংগীত, রাজ্যেশ্বর মিত্রের ভাষায়, “আমাদের কাব্যসঙ্গীতের মতই একটা 
ভিন্ন পর্যায় যা লৌকিক নিয়মে নিবন্ধ হয় এবং আচরিত হয় । এর অনুষ্ঠানের ধারা 
স্বতন্ত্র । হয়ত তা স্কুল এবং ঈ্থ, প্রযোগের দক্ষতা এবং চাতুর্ষে পরিশীলিত 
কাব্যসঙ্গীতের মত নধ। কিন্তু সে গান একাস্তভাবেই মানবিক, অকৃত্রিম এবং বিভিন্ন 
আবেদনে পরিপূর্ণ, লোকগ্রাহা। যা লোকগ্রাহ্হ তার মধ্যে এমন বস্ত আছে য! 
সর্বসন্প্রদায়ের গ্রান্থতার মধ্যে পরিমাণিত হয়|” যে সংগীতের মধ্যে সর্বজনগ্রাহতার 
আবেদন থাকে না তা লোকসংগীত হতে পারে না। তাই শহরের শিল্পীদের গাওয়া! 
কোন লোকসংগীত যদি পল্লীবাসীর গ্রাহ না হয় তবে তা লোকসংগীত পর্যায়তুক্ত হবে 
না। কোন এককের রচনাও লোকসংগীত নয় যতদিন না তা গোঠীর রচনায় 
পর্যবসিত হয়। যেমন প্রাচীন সাহিত্য আর লোকসাহিত্য এক নয়, তেমনি প্রাচীন 
সংগীত আর লোকসংগীতও এক নয়। আশুতোষ ভট্টাচার্য ঠিকই বলেছেন : 
“শিল্পসাহিত্য সম্পর্কেই আমর! প্রাচীন, মধ্যযূতীয় বা আধুনিক কথাগুলি ব্যবহার করে 
থাকি, লোকসাহিত্য সম্পর্কে তা ব্যবহার করার প্রয়োজন হয় না। কারণ 
খ্রাচীনকালে কিংব1 মধ্যযুগে লোকসাহিত্যের কি রূপ ছিল তা আমর! জানিনা, বা 
জ্বানার কোন উপায়ও নেই । আমর! এখনকার সমাজের স্থতি থেকে লোকনাছিত্যের 
যে রূপের সন্ধান পাচ্ছি, তা এখনকার রূপ, স্থতরাং আধুনিক ।” তথাপি আধুনিক 
লোকসংগীত হিসাবে কোন সংগীত কি গ্রা্থ কর! যায়? 
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উপরের আলোচনায় ঘা বোঝাতে চেয়েছি তা হলো লোকবৃত্ত আধুনিক নাঁগবিক 
সভ্যতা ও সংস্কৃতি প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে অবলুপ্ত হবে, এ সিদ্ধান্ত অবৈজ্ঞানিক ।, কিন্তু 
লোকবৃত্তের বৈজ্ঞানিক চর্চার নাম করে বাঁরা লোকবৃত্তকে ভূল পথে নিষে যাচ্ছেন 
তাদের মুখে এ কথা বার বার ধ্বনিত হয। লোকসংগীত ও লোকসংস্কৃতির যে 
আধুনিক বিবর্তন তা ঠেকানো যাবে না । তাঁকে লোকবৃত্ত চর্চার অঙ্গ হিসাবেও 
গ্রহণ করা যাবে না। তার জন্য অরুত্রিম বা নাগরিক সমাজে প্রচলিত লোকবুন্তকে 
অন্য কোন নামে চিহ্নিত করার প্রযোজন আছে। অর্থাৎ আকাশবাণী, ছায়াছবি, 
দূরদর্শন, শহরের সাংস্কৃতিক অনষ্টান, গণ-সাংস্কৃতিক অনুষ্ঠানের সংগীত ইত্যাদ্দিকে 
লোকসংগীত বা লোকবৃত্ত চর্চার বা লোকবৃত্তশান্ত্রের আওতায় আনা ঠিক হবে না। 

প্রচার-মাধ্যম হিসাবে লোকবৃত্ের ব্যবহার, বিভিন্ন আন্দোলনে লোকবৃতের 
বাবহার চলছে, চলবে, তা লোকবৃত্তের শান্ত্রধেষা কাজ নয়। তবু একাজ অস্বীকার 
করা যাবে না।* লোকবৃত্তের জনপ্রিঘতা বৃদ্ধির মূলে এদেরও ভূমিক1 মাছে। স্থতরাং 
এসবকে ণলোক”-অভিধার বদলে অন্ত কোন উপযুক্ত নামের দ্বাব! চিহিত করা 
হোক। লোকবৃত্তশান্ত্র তার নিজন্ব শৃঙ্খলা, বোধ, পদ্ধতি ও প্রকরণ নিযে এগোক । 
এই উভয় ধাবা নিজ-নিজ ঢঙে চলুক । উভয়ের মধ্যে যখন সমম্বয়েব প্রযোৌজন হবে 
'্থন উভষকেই স্ব-স্ব চরিত্রে বিচার করা তবে । বিশুদ্ধ গবেষণা ও চালাকি এবং 
টঙ-সর্বস্ব কাজকে একই নিরিখে বিচার কর! যাঁয় না, করা ঠিকও হবে না। 

মনে রাখতে হবে, সমাজের জন্গ যা প্রয়োজনীয় তা নষ্ট হয় না। সমাজের পক্ষে যা 
অপ্রয়োজনীয় ত৷ নষ্ট হলেও কোন ক্ষতি নেই। তাই সঠিক পরিপ্রেক্ষিত না বুঝে, 
পূর্বপ্রসঙ্গ না বুঝে, উলটোপাঁলটা সংগ্রহের চেয়ে বরং সংগ্রহ না করাও ভালো । সঠিক 
সংগ্রহ না হলে বিশ্লেষণ ও মূল্যায়ন সঠিক হয় না, এ কথাটা! মনে রাখতে হবে। সমস্ত, 
ব্যাপারটাকে বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিকোণ থেকে বিচার করতে হবে। 

লোকবুত্ত সংগ্রহের ব্যাপারে লোকবুন্তবিদের দায়িত্ব আর অন্যদের দায়িত্ব এক 
নয়। এর ভবিষ্যৎ নিয়ে উৎকপ্ঠিত হবার কোন কারণ নেই। লোকবুত্ত আছে ও 
থাকবে। সময়ের সঙ্গে সঙ্গে টাইম ও স্পেস অনুযায়ী তা বিবতিত হবে ও পরিবতিত 
হবে। এটাই জীবনীশক্কি, এটা অবলুপ্তির চিহ্ন নয়। 

লোকবৃত্তের প্রভাব বহুমুখী । সাহিত্যিক ও সাংস্কৃতিক মুল্য যথেষ্ট । আমাদের, 
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দেশে সাহিত্যের ছাত্রেরাই পোকবুত্তের ব্যাপাবে অধিক উত্সাহ দেখান। কিন্তু 
তাঁদের অনেকেবই চিন্তা ও চেতনা অল্পষ্ট। লোকবৃত্তের সাহিত্যিক মূল্য এখন 
অবধি বিজ্ঞানভিত্তিতে বিচার করে দেখা শ্যনি, বদিও লোকবুত্তের সাহিত্যিক মূলা 
অপেক্ষা সমান্বৈজ্ঞানিক মুল্য এধিক। কিন্তু সেদিকেও আমাদেব লোকবৃত্তের 
গবেষকে 1 অনেকটাই উদাসীন । তার! বিজ্ঞান-বিজ্ঞান বলে সরব হুন, বৈজ্ঞানিক 
অন্থসন্ধ'ন ও অধ্যয়নের কথ! বলেন, কিন্তু কাজ করেন না, বৈজ্ঞানিক কাজ করাব 
জন্য ছাত্রদের শিক্ষিত বা উৎসাহিত করতেও পারেন না। সমাজবৈজ্ঞানিক দৃষ্টিকোণ 
থেকে লোকবৃত্তের সংগ্রহ, সংরক্ষণ, গবেষণা ও মূল্যায়নকে এগিয়ে নেওয়া গেলে কত্রিম 
লোকবুত্তেব সংগ্রহ বন্ধ হবে। কৃত্রিম লোকবৃত্তকে অন্তভাবে বিচার করারও ম্থযোগ 
পাওয়। বাবে । 

সাহিত্যের ছাত্রের লোকবৃত্তের প্রভাব বিশ্লেষণ কবতে এগিয়ে আসবেন, এটাই 
কাম্য । সমাজজীবনের নান! ক্ষেত্রে আছে লোকবু্তের প্রভাব। সাহিত্যিক, শিল্পী 
ও কবিগণ লোকবুন্তের বিভিন্ন উপাদান-উপকরণ ব্যবহার করেন। কোন অ্টা কী 
ভাবে লোকবৃত্তের কোন উপঞ্চরণ ব্যবহার করেন, লোকসমাজ ও নাগরিক সমাজকে 
এই সব উপকরণ কী ভাবে মাতাতে পাবে, তা-ও গবেষক লক্ষ করবেন। সাহিত্যিক 
ও কবিরা ঘেসব লোকবুত্ত বাবহার করেন তা খুজে বের করে তার উপর বিচার- 
বিশ্লেষণ করবেন । সাহিত্যিক-শিল্পলী-কবি ব্যবহৃত লোকবুত্ত যদি অকৃত্রিম না হয, তবে 
তা কৃত্রিম লোকবুত্তের দলে ফেলেই বিচার করতে হবে | বিচার মানে কিছু উদ্বাহরণ- 
উপকরণের তালিক1 প্রণয়ন নয়, কোন্‌ উপকরণ, কোন্‌ প্রতীক কী ভাবে ব্যবহৃত 
হয়েছে তারও বিশ্লেষণ ও ব্যাখ্যা । 

অকৃত্রিম লোকবুত্তের সংগ্রহের প্রয়োজনীয়ত। সবসময়েই আছে, কারণ সংগ্রহ ও 
সংরক্ষণ লোকবুত্তবিদদের অন্যতম প্রধান কাজ। কিন্তু এ সংগ্রহ ও সংরক্ষণ হবে 
নির্দোষ ও বৈজ্ঞানিক মান-সমদ্বিত । ভেজাল ব! রুত্রিম সংগ্রহের চেয়ে সংগ্রহ না 
করাও ভালো । তবে কৃত্রিম ও অকৃত্রিম, আসল ও ভেজাল চেনার মাপকাঠি কী? 
মাপকাঠি লোকগ্রান্থ তা । মাপকাঠি আঞ্চলিকতা । মাপকাঠি পূর্বহাত্র ও কাঠামো! । 
মাপকাঠি ঘটনার প্রামাণিকতা! ও মাপকাঠি সহজ সরল মনেব সমষ্টির অভিবাক্তি। 
ভাবাবেগের দ্বারা চালিত হয়ে সংগ্রহ ও সংরক্ষণ করলে লোকরুভকে শাস্ত্রে উন্নীত 
করা যাবে না, যদিও স্বাধীন শান্তর হিসাবে লোকবুত্তের কার্ধকর্ধিতার কথা ক্রমেই 
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জনপ্রিয়তা লাভ করে চলেছে । এই জনপ্রিয়তা থাকতে-থাকতেই বিষয়কে উপযুক্ত 
মর্ধাদীর প্রতিষ্ঠা করতে হবে। মনে বাখতে হবে, ব্ষিয় এগিয়ে যায় বহত! 
নদ্রীর মতো-_নিজের খেয়ালে, নিজের ঢঙে । এই বিষষ অর্থাৎ লোকবুত্ত হচ্ছে 
লোঁক্সাহিত্য ও লোকসংস্কৃতির যোগফল । 'লোক'-কে যেমন গ্রামের মধ্যে 
সীমাবদ্ধ রাখা ঘাঁয় না, তেমনি লোকবুভ্তকে শুধুমাত্র মৌখিক সাহিক্তোর 
মধ্যে আবদ্ধ রাখা যায় না। যদিও মৌখিক সাহিতাই হচ্ছে লিখিত সাহিত্তোর 
আদিরূপ। লোকবৃত্তের সঙ্গে সাহিত্োর সম্পর্ক যে গর্ভর, তা বোঝার -সঙ্গে সঙ্গে 
সাংস্কৃতিক রূপরেখাকেও বোঝা দরকার । তার জন্ত শুধু সোর্স বা মূল অথবা আ'দিরূপ 
জানার ব্যাপারে অথবা সমান্তরাল খোজার দিকে দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখলে চলে না। কারণ, 
পূর্বেই বলেছি, লোকরত্ত হচ্ছে পরম্পরাগত সংস্কতির বাহক | সংস্কৃতির রসে জরিত 
জীবনসংগ্রামের যাবতীয় বস্তু এর অন্তর্গত | তার মধ্যে পাই পরম্পরাগত আক 
গ্রহণ-বর্জন করে এগোয় বলে একে গ্রহণের দ্বার ভিসাবেও চিহ্নিত করা বায়। একে 
বল৷ যেতে পারে ব্যাপ্তিশল সাংস্কৃতিক তব, যা এঁতিহ্চেতনা নিয়ে পুনরুক্ত এবং 
বিবিধ, চলমান এবং পরিবর্তনশীল । এর চালচলন ছাচ নিয়ন্ত্রিত । এই ছাচ ল' 
কর] যায় একটি গৃহে, একটি অনুষ্ঠানে, আহার ও পানীয়ের মধ্যে, বসন-ভূষণের মধ্যে 
গৃহসামগ্রীর মধ্যে, বিবাহাচার, বিশ্বাস, ছড়া, কথা, কাহিনী, ব্রতকথা, রূপকথা, গান, 
ধাধা, প্রবাদ, প্রবচনের মধ্যে, বাসস্থান, বাসগৃহ, আসবাব ও যন্ত্রপাতি এবং জীবন- 
সংগ্রার্মের নানা পদ্ধতিতে । 
গ্রত্যেকটি আচার-তনুষ্ঠান-কৃত্যের যেমন একটা সিটউ্নদ ব৷ প্রসঙ্গ অথব। 
কনটেব্সট বা! পুর্বন্ত্র আ7 , তেমনি প্রত্যেকটি লোকবৃত্তের উপকরণেরও পূর্বনুত্র আছে, 
যার সঙ্গে লৌকিক উপাদান -উপকরণ সম্পর্কযুক্ত । এই সম্পর্ক কোথাও কর্তার সঙ্গে, 
কোথাও সৃষ্টিকর্তা ও শ্রোতার সঙ্গে, কোথাও উৎপাদিত বস্ত বাবহারকারীদের সঙ্গে। 
একটি-সাধারণ-ছাচের মধ্য দিয়ে এই সব উপাদান-উপকরণ বা দ্রব্য অথবা প্রডাক্ট 
বেরিয়ে আসে । সে উপাদান বা বস্ত হতে পারে কোন রচন1, কোন শব্ধ বা কোন 
প্রতীক অথব! উপকরণ । কিন্তষাই হোক ন! কেন, তার ছাচ বা প্যাটার্ন নির্দিষ্ট 
থাকার ধরুন দেখামাত্র চেনা যাঁয়। যে প্রসঙ্গ ব৷ সিটিউএ্যশনে যে উপাদান বা দ্রব্য হষ্ট 
হয় তা সঠিক ভাবে চিহ্নিত করার জন্ত যে কন্টেন্ট বা আধেয় অথবা! ফর্ম বা আকারের 


১২৮ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


প্রয়োজন ত! মিডিয়ম বা মাধ্যম । তাদের ব্যাখা ও বিশ্লেষণে সেই সমাজ ও জীবনের 
কথা অনেকটাই অবিরুত অবস্থায় পাঁওয়া যায় যে সমাজ এদের শরষ্টা । 
| লোকবুন্ত ক্রমোন্গতির ব্যাপারে প্রসঙ্গ ও মাধ্যম নির্ভর । এ ছুষের ফলশ্রুতি হচ্ছে 
উপাদান বা দ্রব্য । লোকবৃত্তের সিটিউএ্যশন এবং মাধ্যমের বর্ণনাগত এবং কাঠামোগত 
দিক আছে। লোকবৃত্তকে কৃত্রিম উপায়ে শ্রেণীবিভক্ত করে কী ভণ্বে কাঠামো বা 
্রাকচারের বিশ্লেষণ করা যায়, তা বহু বিদ্বাণ্‌ দেখিয়েছেন । আমাদের অগ্রজ বিদ্বানের! 
পূর্বে উপাদান ও দ্রব্য নিয়ে মাথা ঘামিয়েছেন, সমকালের বিদ্বানের! প্রসঙ্গ, পূর্বসত্র, 
কাঠামো প্রভৃতি নিয়ে মীতাতে উৎসাহী । কিন্তু যোগ কোথায়? 
লোকবৃত্ের সাহিত্য অংশ বিশ্লেষণ করার জন্য স্থষ্টিণীল সাহিত্য কাজে আসে। 
কৃঠিগী'ল সাহিত্িকেরা কতভাবে লোকবুত্তের ব্যবহার করেন, কতভাবে লোকবৃত্তের 
জি দ্বারা চালিত হন, তা! অন্য একটি গ্রন্থে বিশ্লেষণ করতে চেষ্টা করেছি (ক্র. 
“লোৌকবুত্ত ও সাহিতা”)। আমাদের সমালোচকদের ধারা সাহিতো লোকবৃত্তের 
প্রেরণা লক্ষ করতে গিয়ে লোকবৃত্তকে প্রডাক্ট বা উপাদান হিসাবে লক্ষ করেছেন, 
তাদের অনেকেই বিষষকে সঠিক চরিত্র সহ তুলে ধরতে পারেননি । লোকবৃত্ের 
(প্ররণা ও প্রভাবকে বুঝতে ও বোঝাতে হলে লোকবৃত্তের বনুমুখী চৰিত্র, এর কাঠামো, 
(পুর্বসথত্র প্রভৃতি জেনেই এগোতে হয । মনে রাথতে হয়, লোককবৃত্ত সর্বত্র সঞ্চরণশীল । 
এটা হচ্ছে সাংস্কৃতিক সাঁধিক । যেহেতু প্রত্যেক লেখক-শিল্পী বা কবিই কোন-না- 
কোন সংস্কৃতি দ্বারা পুষ্ট, সেহেতু হ্ষ্টিণীল রচনা! তৈরি করতে গিয়ে তারা জ্ঞানত বা. 
অজ্ঞানত লোকবৃত্তের কোন-না-কোন অংশ ব্যবহার করতে পারেনই, বা তাদের দ্বার! 
প্রভাবিত হতে বাধ্য হন। কোন কোন লেখক-শিক্পী-কবি লোকবৃত্তের দ্বারা অধিক 
প্রভাবিত। কোন কোন লেখক-শিল্পী-কবি কম প্রভাবিত । কিন্তু কেউই লোকবুত্তের 
প্রভাবকে একেবারে অস্বীকার করতে পারেন না । কেউ সঙ্ঞানে তার দেখা জগৎকে 
সাহিত্যে রূপ দিতে গিয়ে লোকবৃত্তের সমুদ্রে অবগাহন করেন, কেউ সঙ্ঞানে গ্রহণ না 
করলেও এড়াতে পারেন ন|। কেউ উপাদান-উপকরণ সরাসরি সংগ্রহ করেন, কেউ, 
সংকলিত গ্রন্থ থেকে গ্রহণ করেন, কেউ পূর্ব-অভিজ্ঞতা এবং প্রতিহাম্থগত শিক্ষার পথ 
ধরে গ্রহণ করেন। অর্থাৎ সকলকেই লোকবুত্ত ব্যবহার করতে হয়, তবে সকলকেই 
ব্যবহারের জন্য প্রসঙ্গ, পূর্বহুত্র, কাঠামো প্রভৃতি জানার দরকার হয় না। কারণ, থে 
জীবন ও জগৎ তার জানা, সে জীবন ও জগতের কথা বলতে গেলে ইচ্ছায় হোক-কি- 
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অনিচ্ছায় ভোক, তার প্রভাব এড়িয়ে যাওয়া যায় না। সাহিত্যিক-শিল্লী-কবিরাও 
এড়িয়ে যেতে পারেন না । 

লোকবুত্তবিদদের কাজ প্রসঙ্গ, কাঠামো, পূর্বস্তত্র ইত্যাদি লক্ষ করা । সঠিক 
পরিপ্রেক্ষিতে উপাদ্দান-উপকবণের ব্যবহার হচ্ছে কিনা তা৷ দেখা ৷ তার জন্য লোকবুত্তকে 
স্বচরিত্রে চিনতে, জানতে ও বুঝতে হয়। লোকবুত্ত চিছিতকরণের জন্য বিজ্ঞান- 
ভিত্তিক সাক্ষ্য দরকার হয় । বলতে হয়, কোন্‌ উপকরণ কেন লোকবুত্ত, কোন্‌ উপকরণ 
কেন লোকবৃত্ত নয়, কোন্‌ উপকরণের কী কাঞ্জ এবং কী ভাবে তার ব্যবহার কর! 
তয়েছে, তা সবই লক্ষ করেন লোকরুত্তবিদ্‌। বিভিন্ন সমান্তরাল তুলে লেখকের লোক- 
চেতনাকে পরিষ্কার করা যেতে পারে। সে চেতনা! সরাসরি, না ধার-করা, তা-ও ব্যাখ্যা 
কর! সম্ভব । সাহিত্যিকদের রচনায় লোকবৃত্ত সম্পূর্ণভাবে বা খণ্ডিতাঁংশে ব্যবহৃত হতে 
পারে। বে ভাবেই গৃগীত হোক না কেন, সেখানে টেক্সট পাওয়া যায় । ঘা পাওয়া 
যায় না তা কন্টেক্সট, ত সিটিউএাশন | তবে কোন কোন রচনায় কন্টেক্সট বা প্রসঙ্গও 
লক্ষ কর! যায়, যেমন কোন অনুষ্ঠানের বর্ণনায়, গল্প বলার ব্যাপারে, প্রবাদ-ধণাধার 
ব্যবহারে, সাম্প্রদায়িক দাঙ্গার বিবরণে, শৌষণ বা উৎপীডনের চিত্রাঙ্কনে কন্টেক্সট 
থাকে । লোকবৃত্তবিদেরা এই ধরনের উপকরণকে বা কন্টেক্সটিউযাল বা সিটিউ- 
এ্শনাল “লভেলকে ইন্টারনাল এভিডেন্স হিসাবে গ্রহণ করেন না, কারণ লেখক বা 
কলি অনেক সমযেই লোকবুত্তের সঠিক চরিত্র অনবগত হযে তা ব্যবহার করেন। 
ভাই লোকবুত্তের সঠিক বাতাববণ স্যষ্টি করতে পারেন না। ইচ্ছ! ও খেয়াল অনুযায়ী 
বাবহার করতে গিষে উপাদান-উপকরণকে বিরুতও করেন । তবুও তাদের ষ্টির 
সিটিউএশন অনেক সমযে অনেক জুট খুলতে সাহাযা করে । এ ভাবেই লোকবৃত্তের 
বৈজ্ঞানিক অধ্যয়নকেও এগিয়ে নিতে হয়-_লোকরুত্ের অমব্রত্বকে মানিয়ে নিতে 
তয-_বহতা নদীর মতো! লোকবুত্ত থেভোবে এগিয়ে যায় তা জানতে ও বুঝতে হয়। 


লোকবৃত্ত বাবহারের পরিপ্রেক্ষিত ও অনুশীলনের ধার! 


লোকবুত্তের ব্যবহার সঠিক পরিপ্রেক্ষিতে হচ্ছে কিনা তা বোঝার এবং বোঝাবার 
জন্য স্বশিক্ষিত লোকবৃত্তবিদ্‌ ও সাহিতাসমালোচকের দরকার হয়। আমাদের দেশে 
এযাবৎ সংগৃহীত লোকবুভ্ভ সবই এসেছে দ্রব্য, প্রডাক্ট বা টেক্সট হিসাবে । কন্টেক্সট 


নি 
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ব] প্রসঙ্গ আলোচনা প্রীয় হযইনি । যে আলোচন। হয়েছে তা মূলত রস ও ভাবপ্রবণ। 
তার একে “০৫6 5109801020৫ 006 ০0100001710801%৩ 10:০০০9৪* হিসাবে 
দেখেননি । কিন্তু ত| “51619 ৪ 00010119111 ০06 13091008001) 200 0116 
1618010155191 01 006 1100151000915 10001৮60 0০ 0182 818001921, ০11- 
০0005080065 0£ 21900901)0215) ৫001201010১ 1002১ 01805 ৪100 ৪. %210166 ০0৫ 
90861 61610067801” তবে কবি-শিল্পী-সাহিত্যিকের। বিভিন্নভাবে বিভিম সিটিউ এ্যশন 
শষ্টি করেন । তাদের চিত্রকল্পও যে লোকবৃত্তবিদদের কাজে আসে সে কথাও মনে রাখতে 
হয়। লোকবুন্তবিদ্দের অন্যতম অনুশীলনের বিষয় মৌথিক সাহিত্যের বাক্রীতি ও 
জ্টাইল। স্থনীতিকুমার, সুকুমার সেন, শহীহুল্লাহ্‌, এনামুল হক প্রমুখ ভাষাবিজ্ঞানের 
চর্চা করতে এসে লোক্ভাষা নিয়েও আলোচন] করেছেন । তবু তাদের উত্সাহ ভাষা- 
বিজ্ঞানের দিকে যত প্রবল, লোকবৃত্তের ব্যাপারে তত শক্তিশালী নয়। তাদের উৎসাহ 
হারানো-থোয়ানো শের মানে উদ্ধারে যত শক্তিশালী, লোকভাষার স্টাইল ও সাউগ্ 
লক্ষ করার দিকে তত সুদূরপ্রসারী নয় । মৌখিক স্টাইল ও সাউগ্ সাধারণত £01200- 
1910, 160161৮০ এবং 15010 বলে তা লিখিত সাহিত্য থেকে আলাদা । 
স্টা ইলের ও সাউণ্ডের ক্ষেত্রেলোকসাহিত) 518£69015) €210020ড 50110018616 
€৬1461)০6+, এর চিহ্িতকরণের জন্য তাই নির্ভর করতে হয় “012 0৪ 01১60166152] 
$010171501080101) 0: £51)618] (01081016 0০0:%”র উপর । অর্থাৎ লোকসাহিতোর 
গঠন, মূল এবং প্রসঙ্গ, অবস্থান, মাধ্যম ও উপকরণ সবই লক্ষ করতে হয়। 

লৌকিক উপাখ্যান সাহিত্যে প্রবেশ করে উপকরণ হিসাবে এবং অবস্থার দাসে 
পরিণত হয়ে। গীতিকার যে সাধারণ সংজ্ঞ। তাতে এই দিকে নজর দেওয়া হয়েছে। 
কোথাও সাহিত্যন্ষ্টিতে উপাখ্যান ও গীতিকাকে ব্যবহার কর! হয়েছে, আবার কোথাও 
রচনার চিত্রকল্প ও পরিবেশে সমান্তরাল কলাতত্ব হিসাবে তা ব্যবহৃত হয়েছে । কবি, 
শিল্পী বা সাহিত্যিককে লোকবুত্বের অবস্থান, মাধ্যম ও উপকরণের সব কিছু বাবহার 
করার দরকার হয় না । মার্ক টোয়াইনের মতো যদি কেউ তা অকৃত্রিম ভঙ্গিতে ব্যবহার 
করতে চান করতে পারেন, কিন্ত সাধারণত কেউ ত1 করেন না । একজন লেখক স্বীয় 
সমাজের লোকবৃত্ত সমাজস্থ লোকের নিকট থেকে পেতে পারেন, অথবা প্রকাশিত সংগ্রহ- 
সংকলনাদি থেকেও গ্রহণ করতে পারেন। অনেকটা অনায়াসে তিনি এইভাবেই 
উপকরণ পেয়ে যান। কিন্তু একজন লোকবৃত্তবিদকে অনেক পরিশ্রম করে তা সংগ্রহ 


লোকবৃন্ত ব্যবহারের পরিপ্রেক্ষিত ও অনুশীলনের ধার। ১৩১ 


করতে হয়। সংগ্রাহক সাহিত্যিক লোকবৃত্তশান্ত্রের পদ্ধতি অন্সরণ করে লোকবৃত্তের 
সংগ্রহে বা ব্যবহারে উৎসাহ পান না। তিনি লোকবুন্তকে ব্যবহার করেন প্রয়োজনের 
তাগিদে, স্্টিকে জীবনঘনিষ্ঠ করার প্রেরণায় । এই উপকরণ সাধারণত তার কাছে 
আসে পূর্ব-সংগ্রহ থেকে । আবার এই সংগ্রহের বাবহারের সময়ও তিনি অবিকলভাবে 
ওসব ব্যবহার না করতে পারেন। অর্থাৎ তিনি শুধু ততটুকু উপাদান-উপকরণকেই 
কাজে লাগান যা তার প্রয়োজনে আসে । 

সাহিত্যে লোকবৃত্ব-বিষয়ক আলোচনা-সমালোচনা মানবত। ও সমাজবোধ-বিষয়ক 
অধ্যয়ন । একজন বহিরাগত লেখক বা! গবেষক যখন অন্য কোন সমাজের জীবন ও 
সংস্কতি নিষে আলোচনা করেন তখন তার পক্ষে সেই সমাজের যাবতীয় খুঁটিনাটি 
প্রত্যক্ষ কর! সম্ভব হয় না । যিনি তা পারেন তার রচন। তত জীবন্ত, তত গ্রহণীয় হয় । 
খুঁটিনাটি বৃত্তান্ত জানার জন্যই লোকসমাজ ও লোকসংস্কৃতির ব্যাপারে অবগত হতে হয়। 
ভাসাভাসা জ্ঞান নয়, প্রকৃত জ্ঞান না থাকলে খু'টিনাটি অবধান করা যায় না। 

সাহিত্যে লোকবৃত্তের প্রভাব বিশ্লেষণে সাহিত্য সম্পর্কে অবগত থাকতে হয়। 
সাহিত্য এবং লোকবৃত্ত উভয়কে জেনে না নিলে সাহিত্যে লোকবৃত্বের প্রভাব স্পষ্ট কর! 
যাষ না । কী ভাবে, কোন্‌ পথ দিয়ে, কী চৰিত্র নিয়ে লোকবৃত্ত সাহিত্যে আশ্রয় 
পেল, তা-ও বোঝা যায় না। সাহিত্যে লোকবৃত্তের প্রভার বিশ্লেষণের গোড়াতেই 
দরকার হয়, যে সাহিত্য নিয়ে আলোচনা করতে হবে সে সাহিত্য বিষয়ে জ্ঞান। এই 
জ্ঞানের সঙ্গে চাই লোকবৃত্ত বিষয়ে জ্ঞান । এই জ্ঞানের আলোকেই করতে হয় 
ব্যবহৃত লোকবুত্তের সনাক্তকরণ। তারপর বিশ্লেষণ ও মূল্যায়ন, ব্যবহার-পদ্ধতির 
ব্যাখ্যাও করতে হয় । এই অধ্যয়নে লোকবৃন্তকে নানাভাবে পরীক্ষা! করে দেখতে হয়। 
বিচার বা পরীক্ষা! করার প্রামাণিকত] নির্ভর করে পরীক্ষক বা বিশ্লেষকের উৎসাহ, 
দক্ষতা ও কার্ধধারার উপর |। কেউ ফাংশন ব1 বুত্তি-কত্যাদির ব্যাপারে উৎসাহী, তিনি 
সেভাবে কাজ করবেন । কেউ পরিবেশ ও মাধ্যমের ব্যাপারে উৎসাহী, তিনি সেভাবে 
কাজ করবেন। কেউ আঞ্চলিক জীবন, ইতিহাস প্রভৃতি সম্পর্কে উৎসাহী, তিনি 
সেভাবে কাজ করবেন । অর্থাৎ ধার ঘেদ্দিকে উৎসাহ তার কাজের ধরন হবে সেদিক 
খেঁষা। 

সাহিত্যে লোকবৃত্তের প্রভাব বিশ্লেষণ করতে গিয়ে লোকবুন্তবিদ যেমন সাহিত্য 
নিয়ে আলোচন৷ করবেন, তেমনি সাহিত/কেও অনেক সয় লোকবৃত্তের উৎস হিসাবে 
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লক্ষ করতে পারেন । বিশেষত, লোকবুত্তের এঁতিহাসিক ভিত্তি জানতে হলে সাহিতে/র 
সাহাষা ন। নিলে চলে না । ভ্রযণকাহিনী, আঞ্চলিক অধ্যয়ন প্রভৃতির মধ্যে লৌককবুন্ত 
মভুত থাকে । স্থানীয় ইতিহাসের মধোও বহু লৌকিক উপকরণ পাওয়া যায । এদের 
সাহাধ্য নিয়ে লোকবৃস্তের প্রাচীনতা৷ নিধারণ কর 'যেতে পারে। 

লোকবুত্তের বিভিন্ন শাখার মধো সাহিত্যের স্থানটি মহিমাষ্বিত, যদিও আমরা 
সাহিত্যের চেয়ে সমাজ-বৃত্বান্ত ও জীবন জানতে বেশী আগ্রহ প্রকাশ করে থাকি । 

শিক্ষাজগতে লোকবৃত্বের প্রথম স্বীকৃতি আসে হেলসিংকি বিশ্ববিগ্ভালয়ে ৷ সেখানেই 
সর্বপ্রথম পঠন-পাঠনের জন্য লোকবৃত্ত বিভাগ খোলা হয়। এখন পৃথিবীর নানা দেশে 
এর স্বীকৃতি এসেছে । ভারতবর্ষের অনেক জায়গায় এখন লোকবৃত্ত অধায়ন-মন্রশীলনের 
বিষয় । লোকবৃত্ব এখন বিশ্ব নৃতাত্বিক কংগ্রেসের একটি শাখা, ভারতীয় বিজ্ঞান 
কংগ্রেস, প্রাচাবিগ্ভ। সম্মেলন, এমন কি ইতিহাস কংগ্রেসেও এখন লোকবুত্তের 
বিভিন্ন শাখা নিয়ে আলোচন! হ্য়। সরকারী পর্যায়ে লোকবৃত্তের স্বীকৃতি এসেছে 
শোঁক-শিল্পকলার সংরক্ষণ এবং প্রচারমাধ্যম হিসাবে । পার্ফয়িং আর্টন-হিসাবে সংগীত 
নাটক অকাদেমি, সংগীত ও নাটক বিভাগ ও বিভিন্ন রাজা সরকারের অন্ঠরূপ 
প্রতিষ্ঠান বা সংগঠন ব|! বিভাগ এবং সাংস্কতিক গবেষণা কেন্দ ও আদিবাসী-উপজাতি 
বিভাগের দ্বারা লৌকবুত্ত চর্চার বাবস্থা আছে। 

এক-এক প্রতিষ্ঠান এক-এক উদ্দবেন্ট নিয়ে কাজ করছেন, এক-এক ভাবে 
লোকবুভের মূল্য বুঝতে চাইছেন, কোন কেন্দ্রীয় নিদেশ বা দেপ্টাল ডাইরেকটিভ 
নেই। বিগ্ভাঙজগতের এক-এক বিভাগের ছাত্র-শিক্ষক-গবেষকেরা একদিকে চলছেন, 
সাহিত্যের ছাত্র-ছাত্রী শিক্ষক-গবেষক একদিকে চলছেন, নৃবিজ্ঞানের ছাত্র-শিক্ষক- 
গবেষক-কর্মী একদিকে চলছেন, সরকারী গবেষক ও আমলার! একদিকে চলছেন, 
প্রাচীন ইতিহাস ও সংস্কৃতি এবং সংগ্রহশালার সঙ্গে যুক্ত ছাত্র, শিক্ষক, কর্মী ও 
আমলারা একভাবে চলছেন । ম্যাস কমিউনিকেশন, প্রচার ও তথ্য দপ্তর, আকাশবাণী, 
দুরদর্শন, ছায়াছবি একদিকে চলছেন, শহরের সাংস্কৃতিক অনুষ্ঠান, গণসংস্কৃতি-জ্রাতীয় 
আন্দোলন আরেক দিকে চলছেন, অন্যান্ বিজ্ঞানের সঙ্গে যুক্ত বিজ্ঞানীরা একদিকে 
চলছেন । কোন নিদিষ্ট গতিপথে এর চর্চা হচ্ছে না। যাঁর যেমন খুশি তেমন চা করে 
চলেছেন। তাই বল! হয়, লোকবৃত্ত এখন খোলামাঠ। কিন্তু সকলের কাজকে এক 
নিরিখে ওজন করা যায় না। এসব কথ! আগেই উল্লেখ করেছি । 


বাঙল৷ লোকবৃত্তের দিগন্ত ও প্রসার ১৩৩ 
বাঙলা লোকবৃত্তের দিগন্ত ও প্রসার 


দেশীখদের মধ্যে লালবিহারী দে লোকগল্লের সংকলন প্রকাশ করার সঙ্গে সঙ্গেই যে 
সাড়া আনতে পেরেছিলেন, প্রায় তদ্রপ সাড়। এনেছিলেন দীনেশচন্দ্র সেন “ময়মনসিংহ 
গীতিকা, প্রকাশ করে । দীনেশচন্দ্রের আগে এফ. জে. চাইল্ড “ইংলিশ-স্কটিশ পপিউলার 
ব্যালাডস+ প্রকাশ করে বিলাতে যে সাড়া এনেছিলেন তার ধাকৃকা এদেশেও এসে 
পৌছেছিল সংগত কারণে । ১৮৮২-৯৮ ষোল বছরের অধিক কাঙ্গ করে চাইল্ড ৩০৫টি 
গীতিক1 প্রকাশ করেছিলেন । প্রত্যেকটি গীতিকার পাঠভেদ উদ্ধার করেছিলেন 
চাইল্ড যে সাংস্কৃতিক উত্তরাধিকারের পথ দেখালেন তা বিশ্ববাসীকে আকৃষ্ট করে। 

আমাদের দেশে এই চেতনা আনেন রবীন্ত্র-অবনীন্ত্র-দীনেশচন্দ্র সেনেরা । তারা 
আমাদের সাহিতাকদেরও উদ্বুদ্ধ করেন। বিভূতিভূষণ-তারাশঙ্কর-মীর মশাররফ 
হোসেন থেকে আধুনিক শিল্পী-সাহিত্যিক ও কবিরা নানাভাবে লোকসমাজকে, 
লোকজনকে চিত্রিত করতে গিয়ে লোকবুত্ত ব্যবহার করেছেন । এ দেশের লোকবুত্ত 
অধ্যয়ন-অন্শীলনের আস্ত উন্নত মানসম্মত ছিল। কিন্ত যত দিন এগিয়ে যেতে লাগলো, 
তত বিষয়টা! খেলো! হয়ে চললো । সুনীতিকুমার, শহীছুল্লাহ্‌, বিনয়কুমার সরকার, 
প্রবোধকুমার বাকচী, অবনীন্দ্রনাথ ঠাকুর, ইন্দিরা দেবী চৌধুরাণী, দীনেশচন্দ্র সেন, 
গুরুসদয় দত্ত, শরৎচন্দ্র রায়, শরৎচন্ত্র মিত্র, কালীপদ মিত্র, সুকুমার সেন, নীহাররঞ্জন 
রায়, চিন্তাহরণ চক্রবতা, জিতেন্ত্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, শশিভৃষণ দাশগুপ্ত প্রভৃতির 
কাজের তুশনায় পরবর্তী কাজ জলে! হতে থাকে । যদিও বিষয়ের প্রতি উৎসাহী 
ছাত্রের সংখ্যা বাড়ে। অধ্যয়ন-অন্ঠশীলনের আগ্রহ বাড়ে। বিনয় ঘোষ 
লিখেছেন - “স্বাধীন দেশে লোকশিল্প ও লোকসংস্কৃতির প্রতি বাহ্‌ অন্রাগ 
ও কোতৃগন বেশ খানিকট। বেড়েছে ঠিকই, কিন্তু তা কতটা লোকশিল্প ও 
শিল্পীর কাছে লেগেছে তা জানি না । শহবের সামিয়ানার তলায় লোকসংস্কৃতির 
উৎসব হচ্ছে, ডকুমেণ্টারী ছবি হচ্ছে। বিশ্ববিগ্ঠালয়ের ডক্টরেট সন্ধানী গবেষণ! 
,করছেন। সদাশয় গভর্নমেন্ট জাতীয় পুরস্কার দিচ্ছেন, লোকশিল্পের পুনরুজ্জীবনের 
পরিকল্পনা! করেছেন, বিদেশী টুরিস্টরা কিছু লোকগিল্লের নিদর্শন কিনছেন। কিছু 
বাইরেও রপ্তানী হচ্ছে এবং তার ফলে দেশে বিদেশী .মুদ্রাও আসছে । অনেক 
কিছুই হচ্ছে এবং তাতে অনেকরই সুবিধা হচ্ছে_-কেউ ব্যবসা করে টাকা পাচ্ছেন, 
কেউ গবেষণা করে ডিগ্রী পেয়ে ছাকরি পাচ্ছেন। কেউ বা লোকসংস্কৃতির 


১৩৪ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


বিশেষজ্ঞরূপে নানারকম সরকারী-বেসরকারী সুবিধা পাচ্ছেন । কিন্তু যাদের নিয়ে 
এত সোরগোল, সেই লোকশিল্পীদের অদৃষ্টে কি জুটছে এবং তাঁর ফলে লোকশিল্পের 
ভবিষ্ৎই কতটা উজ্জল হয়েছে, তা স্বতন্ত্র গবেষণার বিষয় ।” মস্তবাটি প্রণিধানযোগ্য । 

রবীন্দ্রনাথকে কেন্দ্র করে বাঙলায় যে কাজ আরম্ভ হয়েছিল, তাতে ভাব ও রস 
যতট! প্রাধান্য পেয়েছে বৈজ্ঞানিক ভিত্তি তত প্রাধান্য পায়নি । রবীন্দ্রনাথ গ্রাম্য 
সংগীত ও ছড়া সংগ্রহ করেছেন। ছড়াকে মেঘের সঙ্গে তুলনা করেছেন । বলেছেন : 
“উভয়েই পরিবর্তনশীল । বিভিন্ন বর্ণে রঞ্জিত । বাধুল্োতে ভাসমান- দেখিয়] মনে 
তয় নিরর্থক |” কিন্তু তা গভীর অর্থবহ । ভাব-রস ও অন্গভূতির দ্বারা রবীন্দ্রনাথ 
লোকজ্ঞানকে তুলে ধরতে চেয়েছেন । কারণ, জ্ঞানের কথা একবার প্রচার হয়ে 
গেলেই উদ্দেশ্য শেষ হয়। ফলে যাঃপগ্ডিতের অগম্য ছিল আজ তা অর্বাচীন বালকের 
কাছেও নতুন নয়।” ববীন্দ্রনাথ বলেছেন : “রচনার মধ্য দ্রিয়েই লেখক বেঁচে থাকেন, 
সাহিতোর মা যেমন করে কাদে প্রকৃত মা তেমন করে কাদে না। তাই বলেসাহিত্যের 
মার কান্না মিথ্যা নয়। সাহিত্য ছুরকম আনন্দ দেয় । সত্যকে মনোহর রূপে দেখায়, 
সতাকে গোচর করে দেয়। পানাপুকুরকে চোখে অনেক দেখেছি, তাকে ভাষার 
ভিতর দিয়ে দেখলে নতুন করে দেখা হয় । ভাষার বিশেষত্ব সে মাচ্গষের নিজের 
জিনিষ, বাইরের যে কোন জিনিষকে সে আমাদের সামনে নিয়ে আসে ।” এই ভাষার; 
চর্চ। করতে হয় বৈজ্ঞানিক নিয়মে । সাহিত্যের চর্চায়ও বৈজ্ঞানিক মনের দরকার ভয় । 
অন্ততপক্ষে সমালোচক ও গবেষককে বৈজ্ঞানিক মনন-সমুদ্ধ না হলে চলে ন|। 
লোকবৃত্তবিদ্দের এ কথাটি বিশেষভাবে মনে রাখতে হয়। কারণ লোকবৃত্ত এখন 
বিজ্ঞান, কিন্ত লোকবৃত্ত যে-বিজ্ঞান সে-বিজ্ঞান বিস্তদ্ধ বিজ্ঞান নয়__সমাজ বা মানবিক 
বিজ্ঞান। এ বিজ্ঞানে সাহিত্যেরও স্থান আছে । 

“লাকবৃত্তবিদূকে বৈজ্ঞানিক রীতি-পদ্ধতিকে মানতে হয়। একটা প্রসেস বা 
স্রাীকচারকেও মানতে হয়। অনেকটা অঙ্কের ফরমূলার মতো! কবে জিনিসটাকে 
বুঝতে হয়, বোঝাতে হয় । মনে রাখতে হবে: 7006 101 816 80107£ ০1562 
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বাঙলা লোকবৃত্ের দিগন্ত ও প্রসার ১৩৫, 
লোকজীবনের চর্চা । ট্রিসট্রীয পটার কফিনের উপদেশ : ”100120 101866 0086 
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0 0135 06:৮.৮ লোকবৃত্তের জগৎ তাই অনুসন্কিৎসার জগৎ। সভ্যতা ও 
ইতিহাসের অগ্রগতির সঙ্গে সঙ্গে বিভিন্ন বিচিত্র জীবন ও সংস্কৃতির সংষিশ্রণে যে 
সাংস্কৃতিক উজ্জীবন তা লোক-ঁতিহ জানিয়ে দেয়। সেজন্তই এযুগে লোক বৃত্ত 
মূল্যবান অধ্যয়নের বিষয়। বিজ্ঞান কোন জিনিসকে বা কোন তথ্যাকে উপেক্ষা 
করে না। বিজ্ঞানের কথা 

“যেখানে দেখিবে ছাই, 

উড়াইয়া দেখ তাই, 

পাইলেও পাইতে পার অমূল্য রতন।” 
অমূল্য রতন খোঁজ করার চেষ্টা চলে আসছে স্থপ্রার্চীন কাল থেকে । 

লোকসাহিত্যের বিশ্লেষণে রবীন্দ্রনাথ লিখেছেন : “আমাদের মনের মধ্যে বিশ্ব 

জগতের প্রতিবিশ্ব এবং প্রতিধবনি বিচ্ছিন্ন-বিচ্ছিন্ন ভাবে ঘুরিয়া বেড়ায়। তাহার! 
বিচিত্র রূপ ধারণ করে এবং অকল্মাৎ প্রসঙ্গ হইতে প্রসঙ্গাস্তরে গিয়া উপনীত হয়। 
যেমন বাতাসের মধ্যে পথের ধূলি, পুস্পের মধ্যে রেণু, অসংখ্য গন্ধ, বিচিত্র শব্ধ, বিচ্ছিন্ 
পল্লব, জলের শিকড়, পৃথিবীর বাম্প_এই আবতিত আলোড়িত জগতের বিচিত্র 
উতক্ষিগ্ত উভ্ডীন যস্ত্রাংশসকল সর্ধদাই নিরর্থক ঘুরিয়। বেড়াইতেছে, আমাদের মনের 
মধ্যেও সেইরূপ...আঁমাদের মন নামক পদ্ার্থটি এত অধিক গ্রতৃত্বশালী যে, সে যখন 
সজাগ হইয়! বাহির হইয়! আসে, তখন তাহার প্রভাবে আমাদের অন্তর্জগতের এবং 
বহির্জগতের অধিকাংশই সমাচ্ছন্ধ হইয়া যায়--তাহারই শাসনে, তাহারই বিধানে» 


১৩৬ বাঙলার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবনা 


তাহারই কথায়, তাহারই অন্ুচরপরিচয়ে নিখিল সংসার আবণীর্ণ হইয়া থাকে ।” অন্থাত্র 
তিনি লিখেছেন : “গাছের শিকড়ট] যেমন মাটির সঙ্গে জড়িত এবং তাহার অগ্রভাগ 
আকাশের দিকে ছড়াইয়া৷ পড়িয়াছে, তেমনি সর্বত্রই সাহিত্যের নিম্ন অংশ ব্বদেশের 
মাটির মধ্যেই অনেক পরিমাণে জড়িত হইয়া ঢাকা থাকে 1” সেজন্যই রবীন্দ্রনাথ 
লোক-সাহিত্য তথা লোকবৃত্ত অনুশীলনের প্রয়োজনীয়তা উপলব্ধি করেছিলেন, 
আত্মশক্তিতে উদ্বুদ্ধ হতে লোকবৃত্ত চগার সামিল হতে ডাক দিতে পেরেছিলেন । 
অধ্যাপক প্রশাস্তকুমার মহলানবীশকে একটি পত্রে তিনি লিখেছে: “আমাদের 
স্থপ্তির তলায় একটা চিত্র আছে, আমরা বর্বর নই, জাগ্রত জগতের সঙ্গে অন্তরের 
যোগ হলেই আমাদের শক্তির উদবোধন হবে । তখন আমরা কেবল গ্রহণ করবে! না, 
দানও করবো...মাছষ মান্ষের সঙ্গে যে ক্ষেত্রে মিলতে পারে আমি সেই ক্ষেত্রকেই 
সবচেয়ে বড় বলে গণ্য করি । সেই ক্ষেত্রেই আমরা সর্বমানবের যোগে বৃহৎ প্রাণে 
প্রাণবান্‌ হয়ে উঠতে পারি বিদ্বেষের ক্ষেত্রে বিচ্ছেদের ক্ষেত্রে কদাচ নয়।". শিক্ষা 
বলতে কি বোঝায়? প্রাণকে সম্পূর্ণ জাগানো । প্রাণ বলতেই বোঝায় সত্য 
আগ্রহের লক্ষ্য ধরে নিরন্তর এগোনেো। । আমাদের দেশের মাষ আগ্রহহীন-_ মানুষের 
প্রতি তাদের আগ্রহ নেই, জ্ঞানের প্রতিও ।.**আমাদের শিক্ষকদের নিজেরই মনে 
চারিদিকে প্রতি, ছাত্রদের প্রতি আগ্রহ নেই বলে তার! কেমন মরামন হয় । সে মন 
অকর্মক ভাবে বস্ত ধারণ করতে পারে, কিন্তু রূপ সি করতে পারে না। তারা বীজের 
বস্তার মতো, বীজকে ফলানো তাঁদের কর্ম নয়।.*যে শিক্ষক যে বিষয়টি সর্বদাই 
নিজে পড়ে না, অন্যকে পড়ায়, তার শিক্ষকতার অধিকার নেই***ভায়রে, ভারতবর্ষের 
তেত্রিশকোটি দেবতার মতোই তারা নামে আছে, বাগুবে নেই” (দেশু, সাহিত্য 
সংখ্যা ১৩৮৬)। তার ফলেই লোকবৃত্ত শান্ত্র হয়ে উঠতে পারছে না। ছাত্র ও 
গবেষকদের বিভ্রান্ত করার জন্ঠ লোকবুত্ত-ধবংস-হয়ে-চলেছে, লোকবুত্ত-ধবংস-হয়ে- 
চলেছে বলে চীৎকার করছেন। কিন্তু লোকবুন্ত যে ধ্বংস হবার জিনিস নয়,.৩] যে 
ধ্বংস হবে না, সে কথা বোঝাতে পারছেন না । বোঝাতে পারছেন না কীভাকে শিক্ষা 
বিজ্ঞান-প্রযুক্তিবিগ্ভার বিজয় অভিযানে, হরেকরকম বৃত্তির উপস্থিতিতে লোকসমাছের 
পুরাতন গোষ্ঠীচেতন!, ভাব-ভাবন! ও জীবনধারণের রীতি ও কৌশল বদলে গেলেও 
নতুন জীবন-অভ্যাস ও বোধে বিশ্বাস ও সংস্কারের শিকড় প্রাচীন চিন্তা ও পরম্পর!গত 
ধতিহোর মূল থেকে প্রবাহিত হয়। এবং এই অবস্থায়ও লোকবৃভ গড়ে ওঠে । গড়ে-ওঠ! 


লোকবুত্তের চরিত্র ১৩৭ 


লোকবৃত্ত এতিহ্ৃ ও প্রাচীন চিস্তাচেতনাকে সঙ্গে করেই এগোয় । আধুনিকতা, 
যান্ত্রিকতা, বিজ্ঞানের প্রসারেও লোকবৃত্তের ধ্বংস অনিবার্ধ নয় : ৭£0111016 15 ৪. 


019001012, 10101) 081) 1156 601] ০1 0120 105 0৬7 8916৪.” অর্থাৎ 
আধুনিকতার অগ্রগতি, বিজ্ঞানের জয়যাত্রা, প্রচারমাধ্যমসমূহের সম্প্রসারণ ও ফরমাল 
শিক্ষার প্রসারের সঙ্গে সঙগে যুদ্ধ ও হত্যার সন্ত্রাসে পুরাতন লোকগোঠীসমূহের সংকোচন 
ভয়ে চলেছে, নতুন গোষ্ঠী নতুন চেতন! নিয়ে এগিয়ে আসছে । লোকবৃত্তের শর্ত 
অন্থসারেই নতুন লৌকসমাজ ও নতুন লোকবুত্ব সুষ্ট হচ্ছে। কোন আযাটম বোম! বা 
প্রাকৃতিক বিপর্যয় বিশ্বকে আর পুরাতন যুগে নিয়ে যেতে পারবে না, ধবংস করতে 
পারবে । সেই ধ্বংসের ত্পের মধ্য থেকেও যে লোকবুত্ত গড়ে উঠবে তা আসবে, 
টি. এস. এলিয়টের ভাষায়, "০৪ 0 076 0680. 18170” । এমতাবস্থায় অকৃত্রিম 
লোকবৃত্ত ঠাহর করা সহজসাধ্য নয। বিশেষত অকৃত্রিম লোকবৃত্তের চেয়ে কৃত্রিম 
লোকবৃত্ত সহজেই নাগরিক সমাজকে আকৃষ্ট করে, আবার অনেক সময় জনপ্রিয়, সম্তা, 
চটুল সাহিত্য, সুগম সংগীত ইত্যাদি থেকেও লোকসমাজ প্রাণবারু গ্রহণ করতে পারে । 
যেমন, “ইচ্ছা করে পরাণভারে” বা “আর কত দূর***, প্রভৃতি লৌকসমাজে ঢুকে গেছে । 
এই ধরনের গান লোকসমাজে গিয়ে নতুন লোকসংগীতেও পরিণত হতে পারে । 


লোকবুত্তের চরিত্র 


সাংস্কৃতিক উপাদান নানাভাবে ও এঁতিহাসিক কারণে দেয়া-নেয়া করে নতুন বপ 
পায়। সেকারণে বিচারবোধ ঠিক না হলে বিদ্যাজগঙ্তের গবেষক ও পণ্ডিতদের 
পক্ষেও গ্রকৃত এবং অপ্রকৃত বস্ত চেনা সহজ হয় না। তার জন্য আঞ্চলিক চেতনা, 
আঞ্চলিক জীবনধার! ও ইতিহাস এবং ভাষাজ্ঞান দরকার হয়। ভারতবর্ষের তায় 
সাংস্কৃতিক বৈচিত্রাপূর্ণ দেশে লোকবুত্ের জাতীয় চরিক্র তুলে ধরা সহজ নয়। 
এঁতিহাসিক দ্দিক থেকে যেমন ভারতবর্ষ, তেমনি বাঙলা সমস্বত্বত| লাভ করেছে ধর্ম, 
ভাষা, আঞ্চলিক চেতন! ও কাজকর্মের মারফত । ক্রমে জাতি গঠিত হলে জাতীয়তা- 
বাদের উন্মেষ ঘটে। স্তার দ্বারা আঞ্চলিক সীমাবদ্ধতা কিছু পরিমাণ থবিত হষ। 
লোকগোষী শিক্ষা, যোগাযোগ ও যাতায়াতের দ্বার! নিজেদের প্রসারিত করতে থাকে ; 
জাতীয়তার আওতায় আসে । স্তরাং প্রক্কুত লোকবৃত্ত সেসব গোঠী ও সম্প্রদায়ের 


রি বাঙগার লোকবৃত্ত : আধুনিক ভাবন। 


মধ্যেই পাওয়া যায় যারা সভ্যতার সংস্পর্শে এসে জাতীয়তার দ্বারা উদবুদ্ধ হয়নি, বিজ্ঞান 
ও প্রযুক্তিবিজ্ঞানের স্থফল লাভ করেনি। এই শ্রেণীর জনগণের সংখ্যা এখনও 
আমাদের দেশে যথেষ্ট । তাই আমাদের দ্বেশকে অনেকে লোকবৃত্তের আকর বলে 
মনে করেন। 
লোকবুত্ত এমন একটি অধ্যয়নের বিষয় যা নিজস্ব মাত্রায় চরিত্র, শব্ধ ও পরিভাষ! 
বিদ্ধমান। মৌখিক সাহিত্য এক মুখ থেকে আরেক মুখে যাবার পথে কিছু হারায়, 
কিছু বদল হয়, সংযোজন হয়। তবু এর মধ্যে 20006101881 ০০৫০ বজায় থাকে । 
যোকসাহিত্যের পরিবর্তনশীল ও মৌখিক চারিব্রই একে প্রামাণিক হিসাৰে গ্রহণের 
দার্টা বলে অনেকে মনে করেন। কারণ, লোকবৃত্ত গোড়ায় কোন একটা তথ্য বিবৃত 
স:রলেও ধীরে ধীরে সেই ঘটনা বা তথ্য যথন 82506010128] ০০৪ হিসাবে গৃহীত হয়, 
প্রথন অনেক বস্ত হারিয়ে যায়। স্থানীয় সাক্ষ্যাপ্দির সঙ্গে, আঞ্চলিক চেতনার সঙ্গে 
কক্ত হয়ে প্রাচীন এঁতিহোর যা প্রয়োজনে আ.ন তা তার সঙ্গে যুক্ত হয়, অন্যরা 
বঞ্জিত হয়। তার ফলে এই উপকরণে একজন এতিহাসিক যে সব তথ্য অবগত হতে 
চান, ত1 অনেক সময় পাঁওয়! যায় না। এঁতিহাসিকের তথ্যের কার্ধকরিত! নির্ভর 
করবে তিনি কোন্‌ ধরনের তথ্য পেতে চান তার উপর, কোন্‌ ধরনের লোকবৃত্ত হাতে 
পেয়েছেন, অর্থাৎ প্রথম সৃষ্টি না পরবর্তীকালের গ্রহণ-বর্জনের পরের হৃষ্টি, তার উপর । 
কীভাবে লোকবৃত্তের গ্রহণ-বর্জন, কথাস্তর-রূপান্তর অনুমিত হয়, লোকবুত্তবিদেরা ত! 
বুঝিয়ে দেন। লোক-এ্রতিহাসিক কী-ঘটেছিল ত| নতুন করে লেখেন । তিনি যেমন- 
যেভাবে উপাদানকে বোঝেন সেভাবে উপাদানকে বাবহার করেন । অনেক সময়েই 
বিচার করেন না এর উৎপত্তিকালের মানে, অথব। লোকসমাজের মধ্যে প্রচলিত মানে। 
নিজের বোধকে অবলম্বন করে লোকবুত্তকে ফরমুলার মধ্যে আনেন। তার নিজম্ব 
বোধ ও সংস্কৃতির দর্পণে ব্যাপারটা বোঝেন। তা করতে গিয়ে শ্রদ্ধাভরে তথ্যাদি 
বাবহার করতে পাবেন অথব1 অশ্রদ্ধার সঙ্গেও কোন কোন তথ্য কাজে লাগাতে 
পারেন। এই অধ্যায়ে পারিভাষিক শব্দ ব্যবহারের দরুন অথবা! পরিবেশ শাষ্টির কায়দা 
থেকে মৌথিক প্রীতিহে পরিণত হয়ে লোকবুত্ত হিসাবে বিদ্দিত হয়। এই লোকবৃত্ববে 
বেঁচে থাকতে এক মুখ থেকে আরেক মুখে ঘুরে বেড়াতে হবে। এক শ্রেণী থেকে 
আরেক শ্রেণীতে, এক সংস্কাতি থেকে আরেক সংস্কৃতিতে চলে যেতে হবে । চলে 
যেতে হবে এক ধুগ থেকে আরেক ধুগে। এর ফলে অনেক সময়ে উদ্ধীরিত উপকরণ 


লোকবৃত্ের চৰিত্র ১৩৯ 


চরির্তরষ্ট হয়ে পড়ে। তা সময়চালিত ফরমূলায় পরিণত হয়। তখন তা জনে-জনে, 
দলে-দলে, যুগে-ুগে একভাবে টিকে ঘায়। কোন কথার, কোন গানের, কোন 
প্রবাদের বা কোন শব্দের এ ভাবে হৃষ্ট সমান্তরাল যদি পাওয়! না যায়, তবে বুঝতে 
হবে তা স্থানীয় লোকদের প্রয়োজন মেটাতে অক্ষম বলেই টেকেনি। এর সত্য বাতি- 
নির্ভরও হতে পারে। মৌখিক এঁতিহ একে সাধারণের মধ্যে ছড়িয়ে দেয়। 
লোকসমাজ্জের আলোচনায় যে সমাজের কথা বলা হয় তারা খুব প্রাচীন নয় 
অপেক্ষাকৃত আধুনিক । কিন্তু যে উপাদান-উপকরণ তা! প্রাচীন ও পরম্পরাগত 
শেক্সপীধারের ভাষায় এই পদ্ধতিকে এইভাবে ব্যক্ত করা যায়__ 
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লোকবৃত্ের এই চরিত্রের কথাও লোকবৃত্তবিদ্দের মনে রাখতে হয়। এবং ম্ 
রাখতে হয়, লোকবৃত্তের ভবিস্বৎ নিয়ে আশঙ্কা! করার কোন কাবণ নেই। সে ছিল, 
সে আছে, সে থাকবে, তার বিনাশ নেই। 


